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ON SOZ

iMAM-1 GAZALIP'NIN HAYATI, FIKIRLERI VE
ESERLERI HAKKINDA BIRKAC S0z

Imam-1 Gazali, IslAm ilim tarihinin en miimtaz sima-
larindandir. Oliimiinden sekiz asir gecmis olmasina rag-
men eserleri ve diisiinceleri miisliimanlarin her sinifi1 ara-
sinda biitiin tazeligi ve canliligy ile h4la yasamaktadir (1).

Imam-1 Gazali’nin kiinyesi EbG-Hamid Muhammed
bin Mubammed’dir. Lakab: ise Hiiccetii’l-Islam ve Zey
ni’'d-Din’dir.

Imam-1 Gazali, miladi 1058 senesinde T(s sehrinde
diinyaya geldi. Babasi1 fakir bir kimse olmakla beraber,
Gazali'nin ve kardesinin iyi yetismeleri icin, ilim 6gren-
melerine ihtimam etmisti Gazali, evvela Tis’ta daha son-

(1) Ibn’el-Subki «Tabakat» 1nda Gazali icin su sa-
tirlar1 yazmaktadir: « Hz. Muhammed’den (S.A.)
sonra bir peygamber gelecek olsayd: bu, mu-
hakkak Gazali olurdu.» Subki’nin bu hilkkmi el-
bette miibaligalhidir. Fakat imam-1 Gazali hak-
kindaki hissiyata terciiman olmak cihetinden
calib-i dikkattir.
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ra Curcan’da okudu. Ciircan’da okudugu dersleri not et-
tigi defterlerin, vatanina doniisiinde igcinde bulundugu
kervani soyan haydutlar tarafindan gasbedilmesi hadise-
si tarihte sohret bulmus oldugundan naklediyoruz:

Imam-1 Gazali, kervani1 basan haydutlarin reisinden,
defterlerini geri vermesini, zira bunlarin higbir islerine
yaramiyacaginl soylemisti. Haydutlarin reisi o defterler-
de ne oldugunu sordugunda: «Onlara yazili bilgileri edin-
mek icin yurdumu terkettim ve uzun middet siiren tah-
silimin semeresini onlara yazdim» dedi. Haydutlarin reisi
gildii ve: «Nasil olur da ilim tahsil etmis oldugunu ileri
siirebilirsin? Baksana defterlerin elinden alininca hig il-
min l{allnlyor» dedi. Defterleri de geri verdirtti. Bu hadi-
se Imam-1 Gazali 1uzerinde bilyiik bir tesir birakt: ve
memleketine dontisinde ilk isi defterlerdeki notlari1 ha-
fizasina naksetmek oldu.

Imam-1 Gazali'nin hayatini ve fikri miicadelelerini
iyice kavriyabilinek icin yasadigi devri iyi bilmek gerek-
tir. Bu bakimdan Islam 4leminin ve diinyanin, Gazali’'nin
vasadigi1 asirdaki durumunu kisaca tasvir ediyoruz:

O zamanda Islam aleminde siyasi ve {ikri bakimdan
bivuk bir kargasalik hikiim suruyordu. Bagdat - Abba-
si halifelerinin hakimiyetieri zayiflamaya yuz tutmustu.
Bunz mukabil Buyiik Selguklu Devletinin sinirlar1 genis-
livor ve nufuzu artivordu. Gazali, bu devletin buyvuk hu-
kimdarlar: olan Tugrul Beyin, Alparslan’in ve Melik-
sah’'in devirlerini idrak etmistir. Meliksah'in kiymetli ve-
ziri Nizamii'i-Mulk hem savags meyvdanlarinda zaferler ka-
zaniyor, hem de o zaman dunyada mevcut en parlak ilim
ocaklari olan Islam Universitelerini aciyordu. Gazali 23
vasinda iken Sarkta esrarengiz bir adam beclirmisti. Bu
adam ismi etrafinda h&ld bir esrar halesi bulunan Has-
hasin mezhebinin reisi Seyhii'l-Cebel Hasan Ibn Sabbah
idi. Garblilarca daha ziyade rubaileri ile taninan, islam
aleminde ise bir matematikci olarak bilinen meshur Omer
Hayyam dahi Imam-1 Gazali'nin muasirlarindandir.
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Misir tahtinda, inhitat halinde bulunan Sii Fatimi
hanedan: vardi. Avrupa’da ise Endiiliis Islam devleti ge-
rilemeye yiiz tutmus bir vazivette idi. Mukaddes toprak-
lar1 miisliimanlardan almak icin ilk hacli seferi Gazali za-
maninda yapilmisti. 40 yasinda iken Antakya ve bir yil
sonra dz Kudiis, haclhilar tarafindan zaptedilmisti.

Siyvasi bakimdan Islam alemindeki bu karisitkhg: fik-
ri bir herciimerc tamamhyordu. Islamiyetin birligini dog-
rudan dogruya kuvvetle yikamayan i¢ ve dis ditsmanlar,
zehirlerini halk arasinda batil fikirler yaymak suretiyle
akitiyorlard:. Islam'da diisiince ve iman birligi sarsilmis-
t1. Bir taraftan eski Yunan felsefesi ile IslAm akidelerini
te’lif etmek isteyen Feléasife, diger taraftan Kur’an-1 Ke-
rim’in apacik ayetierini karanlik ve esrarli iefsirlere mev-
zu yapan Batiniler ve her iki zuimreye karsi ehl-i siinnet
inanmislarin'n miidafaasini yiklenmis olan kelam Aalimleri
arasindaki miicadele bitip tlikenecege benzemiyordu.

Gazali'nin hayatinda ve eserlerinde, siyasi ve fikri
panoramas:nt kisaca taniftigimiz bu devrin derin tesirle-
ri vard:ir. Bu ciheti daima gozoninde bulundurmak 1la-
zomdir,

(razali tahsiline devam icin Nisapur’a gitti. Zamanin
on bivitk alimlerindsn olan miictehid Imamii’l-Haremeyn
Ebu'l-Ma'ali el-Cuvevni'nin talebesi oldu ve miistesna ze-
ki ve cahiskanhigr ile temayuz etti. Az zamanda ilimde
hocast ile hem-avar oldu. Hocasinin oliimiinden sonra Ni-
zamit'l-Mulk tarafindan Nizamiyve Medresesine, Eba Is-
hak e¢l-Sirazi'nin yerine tayin olundu. Etrafina kalabzlik
bir talebe kitlesi topland). Sohreti gittikce artti. Halk ta-
rafindan genis bir muhabbet gordii. Fakat 488 H. sene-
sinde birdenbire bu parlak hayat: terketti. Rih aleminde
buyvik bir sarsinii oldu. Bunu kendi terciime-i hali (oto-
bivografisi) olan «El-Munkizu mine’d-Dalal» (1) adl1 ese
rinde tafsilatiyle anlatmaktadir.

(1) Turkceye tli¢c defa terciime olunmustur.
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Imam-1 Gazali'nin hayatinda bir déniim noktas: tes-
kil eden bu degisiklik, icinde gittikce biiyliyen ve manevi
huzurunu kaciran bir giibheden ileri geliyordu. Dili tu-
tulmus, beligat ve fesahati yok olmugstu. Ustelik bedeni
bakimdan da rahatsizlanmigti. Bunun iizerine etrafinda-
kilerin biitiin rica ve 1srarlarina ragmen medresedeki
derslerini birakt: ve Bagdat’dan ayrildi. Bundan sonra
omrinin 10 yilin1 uzlette gecirdi. Seyahatler yapiyor ve
sofiyAne bir hayat siiriiyordu. Evveld Sam’a gitti. 2 sene
riyazet ve nefs miicadelesi ile vakit gecirdi. Sonra Ku-
diis’e gitti. Bu esnada halkla temas etmekten cekiniyor
ve daimi bir i¢ murakabesi halinde bulunuyordu. «Kaal»
dleminden «<hil» adlemine gecmenin neg'esi igindeydi.

Nihayet Cenab-1 Hakkin hidayet giinesi kalbine dog-
du. Ilahi bir ldtuf eseri olarak biitiin giibhelerden A&ri,
.tahkiki bir iman sahibi oldu. Bagdat’a tekrar dondi. En
biiylik eseri olan «lhya’s y1 okutmaya bagladi. Etrafina
yine kalabalik bir dinleyici kitlesi toplanmigti. Fakat
yalnizliga alisan ruhu bu halden sikildi. Tuas’a cekildi.
Orada on sene miiddetle her tiirlii dlayisten uzak bir ha-
yat gecgirdi. Bu esnada Islam aleminde fitne artmisti. Ni-
hayet Selcuk Veziri Fahrii’l-Miilk’iin ricas1 ve ulema ile
yaptig1 istisare sonunda tekrar irsad ve miicadele sahne-
sine c¢ikti. (M. 1105). Omriiniin sonuna dogru tekrar va-
tan:t TQs'a dondii. Evinin civarina bir tekke, bir de med-
rese inga ettirdi. Gilinleri irsad ve ibadetle geciyordu. Ken-
disini cekemeyenler Sultan Sencer’e onu, EbU Hanife
hakkinda lotii sczler soyledigi iftirasi1 ile jurnal ettiler.
Padisah’in israrli diveti lizerine Sencer’in huzuruna go-
tliiriildu. Padisah Gazali’ye biiylik hiirmet gosterdi, tahtin-
dan kalkip yerine onu oturttu. Hakikati bizzat o biiylik
alimin agzindan igittikten sonra, izzet i ikram ile memle-
ketine yolladi. Gazali burada 1111 (505) tarihinde vefat
etti. Allah’in rahmeti lizerine olsun.
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imam-1 Gazali’nin Baz: Eserleri

1 — ihya’ulam el-Din: Gazali’nin en meghur ve en
biiyilik eseridir. Bu kitapta fikah ile tasavvuf mezcedilmig-
tir. Dort kisimdir: Rub el-ibadidt, Rub el-4dit, Rub el-
miihlikdt ve Rub el-miinciyat. Her kisim da 10 kitaba b6--
'liindiigiine gore eserin tamami 40 kitap tutmaktadir. th-
ya’, yaziisindan bu yana 1sldm, Aleminde en ¢ok okunan
bir kitaptir. Muhtelif serhleri, aciklamalari, kisaltmalam
yapilmistir. Seyyid Muhammed el-Murtaza el-Zebidi'nin
yazdig: 10 ciltlik serh en taninmig olanidir.

2 — El-iktisad fi'l-i’tikad: ltikada dairdir.

3 — Tehaftiit el-Felasife: Aristo felsefesinin tenkidi-
dir.

4 — El-Munkiz min el-dalil ve’l-musil 113 xi’]l-izze
ve’l-celal: Imam-1 Gazali, bu kitabinda hakikate ve hida-
yvete nasil eristigini anlatmakta ve cesitli firkalar: inceli-
yerek tenkid etmektedir.

5 — Makasid el-Felasife: Felsefeyi tenkid etmeden
once onun biitlin mes’elelerini agik bir sekilde bu kitap-
ta yazmistir.

6 — El-Mustasfa: Usal-i fikha dair olup bir mukad-
dime ile 4 fasildan ibarettir.

7 — Kimya-i Saadet: iman, amel ve tasavvuftan
(= ahlik) bahseder. IThya’nin farisi lisanina yapilmig ki-
sa bir terciimesi mahiyetindedir.

3 — El-Kistas el-Mustakim: Batinilere reddiye ola-
rak yvazilmistir. '

-9 — Eidayet el-hidaye: Din ve ahlidk bilgilerini 6g-
reten ve halka hitap eden bir kitaptir. Birinci kisminda
z1hiri ibadet ve ahiaktan, ‘kineci kisminda kalbin itaat
ve isyanindan bahseder. Sonra géz, kulak, dil, viicut, cin-
siyet uzuvlan, eller ve ayaklarin giizel kullaniligindan
sOz eder. Son faslinda da kalbin hased, iki yiizliiliikk ve
kibir gibi kotiilitklerden temizlenmesini anlatir. Cok fay-
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dali ve herkesin anlayabilecegi seviyede yazilmis bir din
kitabidir.

10 — Eyyuhe’l veled.

Imam -1 Gazali'nin bilinen biitiin eserlerinin say151
taerben 751 bulmaktadir. Bunlarin listesi mistesrik
Brockelmann’in (Geschichte der Arabischen Literatur)
a(_ill eserinde yazihidir. (Supplementband 1,744).

imam-1 Gazali’nin Fikir Hayats

Kelam’da Gazali: Imam-1 Gazali’'nin keldm sahasin-
daki fikirleri Islam diisiince tarihinde bir doniim noktas:
tegkil eder. Kelam'in daha ziyade akaid kismina ehemmi-
yet vermis olan Gazali akli 6n planda tutmustur. Mantik
ve miinazara prensiplerini muvaffakiyetle kullanmistir.
Kelam ilmi kendisini tatmin etmemistir. Zira bu ilim mu-
arizlarinin kabuliine bagli birtakim mukaddlmelere da-
vanmaktadir. Gazali boylece aklin yerine mukasefeyl
koymustur.

Gazali ehl-i siinnete muhalif firkalarla da miicadele
etmigstir. Bilhassa mttezile ve béatiniye ile ¢atismistir. O
devirde batiniler ortalifa fesat saciyorlardi. Gazali bun-
lara kars) bes, alt1 eser yazmis ve onlarin butiin fikirle-
rini curtitmistiir. Kendisi bizzat Halife tarafindan bu mez-
hebi redd ve ibtal etmege me’'mur edilmisti.

Felsefecilerle miicadelesine gelince: Imam-1 Gazali
evveld felsefeyi iyice tedkik etti. Biitiin esaslarini1 ogren-
di. Sonra onu tenkid etti. Bilhassa Aristo’ya ve onun mu-
akkibi olan Ibni Sina’ ile Farabi’ye hiicum etti. Bunlar
20 mes’elede ehl-i siinnetten ayriliyorlard: ki, tGci kiifri
- macipti.

Gazali ve Fikih: Mezheb itibariyle Safii olan Imam-1
Gazali, bu sahada da bliyiik eserler vermistir. ~ Basta
Imam-1 A’zam ve Hocasi Imam-1 Haremeyn olmak iizere
bazi noktalarda Hanefilere muhalefet etmigtir. Bu ylizden .
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uzun miinakasalar olmus ve bir¢ok reddiyeler kaleme

alinmustir.

Gazali ve Tasavvuf: Gazali'nin memleketi olan Tus o
asirda bliyiik bir tasavvuf merkezi idi. Gazali kiiciiklii-
giinde ve talebeligi esnasinda sofi muhitlerinde yasada.
Tedris hayatinda ise tasavvuf ikinci planda kaldi. Niha-
yet gecirdigi ruh sarsintisindan sonra tekrar tasavvufa
dondii. Yalniz aklin insani1 hidayet ve saadete gotliremi-
yecegini anladi. Gazali’ye gore gercek bilginin kaynagi
ancak ilahi alemden parlayan bir ntrdur.

imam-1 Gazali hakkinda yazilan en mufassal
Tirkce eserler sunlardir:

MEHMED ALI AYNI, Hiiccetii’l-islam Imam-1 Gazali,
Istanbul Matbaa-yt Amire, 1327, 367 sayfa. Eserin ba-
sinda Manastirli Ismail Hakki’'nin bir takrizi vardir.
Miuiellif, eserin mukaddimesinde Baron Carra de
Vaux’nun Imam-1 Gazali hakkinda te’lif ettigi kitab:
ornek tuttugunu ifade etmektedir. Carra de Vaux’-
nun ecseri 1902 de Paris’de basilmistir.

RIZAEDDIN BIiN FAHREDDIN, Imam-i1 Gazali, Oren-
burg (Rusya), Vakit gazetesinin matbaasi, 1910, 96
sayfa. (Meshur Irler serisinin 3 cii kitab1). Tabii ve
nasiri: Ahmed Ishaki - Sark Kitabhanesi.

Mehmed Sevket EYGI -
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{Ruhman ve Rahuvm olan Allah’in adiyla basglarim)

Feyizler sacan, gozleri acan, sirlan kesfeden,
irtiileri kaldiran Allalh’a hamdolsun. Nurlarin ndru,
iviierin efendisi. Allah’in sevgilisi, Gaffar'in miij-
decisi, Kahharin uvaricisi, kuffarr sokiip atan, fa-
cirleri ayiplavan Muhammed’'e ve O’'nun temiz, ha-
virir aiine ve ashabina salat ve selam olsun.

Bundan sonra muhterem kardesim, — Allah se-
ni biiyiik saadeti aramaya sevketsin, ylikseklere ¢ik-
mak icin kalbini a¢sin, goézilinii hakikat niruyla str-
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melesin, ruhunu Hak’tan' bagka seyden aritsin! —
Sana ilahi nurlarm esrarini aciklamami, «Allah gok-
lerin ve yerin ntrudur» (NUGr Saresi: 35), «Allah’in
nir ve zulmetten yetmis bin perdesi vardir; eger
onlar1 kaldirsa yiiziiniin niir ve azameti onu idrak
edenin goziinii yakar.» gibi dvet ve hadislerin za-
hirierinin isaret ettigi gercekleri, o nlurun, migkata
(fanusa), ziicaceve (cama), misbaha (lambaya), zeyv-
te (yaga), ve secer'e (agaca) tesghihinin manasimi
sordun. Ama bu sualinle oyle gic bir noktava do-
kundun ki insanlarin gozleri onun yuksekliklerine
erisemez, Ovle kapalt bir kapiyi caldin ki rasih alim-
lerden haskasma aciimaz. Sonra her sir kesif ve if-
sa edilmez ve her gercek sovlenip aciklanmaz. Ger-
cekte hirlerin gogisleri, sirlarin kabivleridiv. Baz
arifler: «Rububiyvet solarmn ifsa etmek Kiflrdiir,
evvellarin ve dhivlerin efendizi de «Ovle ilim vardir
ki gizlenmis inct gibidis. Onu ancak Allai’t hilen
aiimler hilir» buvurmustur. Ama o alimler bu ger-
cegi sovlevierse, Allalva karst magrur claniardan
haskas: onlary valanlamaez, Allhh’a karss magrur
Kimseler cogaldikea da. sirlar serbilerden =klamak
vecih olur.

Ama ben seni 1s18a kalbi acik: surn gurur Ka-
ranliklarindan tenzih eder buldugum icin sana haz
pariltilar ve birtakim gercekler hakkinda bhaz isa-
retler vermekte bir beis gormuvorum. Zira ihmi
chlinden saklamak, ehli olmayana ac¢maktan daha
az zulim degildir. Nitekim soyle denilmistir: «Kim
iimi cahillere verirse onu zayi etmistir. Kim ilmi



IMAM GAZALT oo 15

1stevene  vermekten geri durursa zulmetmigtir.»
Ama bu hususta baz kisa isaretler yapmakla yeti-
necegim. Zira bu mevzuda sozii derinlestirmek, ge-
nis meiinlere ve serhlere ihtivac gosterir. Halbuki
Lbenim de buna ne vaktim, ne de glciim miisaittir.
Wulblerin anahtarlar: ise Allah’in elindedir. Onu di-
ledigine. diledigi gibi, diledigi sevle acar. Bu mev-
zucls e fasil (belim) acilacaktir,

BiRINCi FASIL

Nurun, Allah-U Teild’dan ibaret oldugu, bas-
kasina nur denilmesinin hakikat degil, sirf
mecaz yoluyla oldugu beyanindadir.

Dunu anlaman ic¢in, senin, once narun avam
arasmdakl manasimi, saniven havas arasmdakl ma-
nasmt, salisen havassi’l-havas arasindaki méanasini
hilmen: somra hLavassa ait olan ntrun derecelerini
ogrennlen lazimdir ki, bu derecelerin anlasilmasiy-
la, Allah'mm en viksek niGr oldugu ve O'nun haki-
katlerinin inkisalivle Allah’in, esi elmayan tek ger-
cek nur oldugu bilinir.

Avama gore nuar, zuhlra isarettir. Zuhar ise
izafi bir seydir. Bir sey baskasima zahir olur ve bas-
kasindan gizlenir. O halde izafi olarak zahir ve iza-
fi olarak batin olur. Sey’in zuhirunun idriklere bag-
hliginda siibhe voktur. Avama gore idrdklerin en
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kuvvetlisi de duyulardir. G6z duyusu da bunlardan
biridir. Goz duyusuna izafetle egya ii¢ kisma ayrilir:

1) Kendisi goriilemeyenler: Karanhk cisimler
gibi.

2) Kendisi goriilen, fakat kendisi aracilig ile
bagkas1 goriilemeyenler: Yildizlar, ates kozii gibi
parlak cisimler.

3) Hem kendisi goriilen, hem de kendisi ara-
cilig1 ile bagkas:i goriilenler: Gilines, Ay, su’'le veren
ates, cira gibi.

Iste nar, bu iciinci kismin adidir. Fakat son-
radan bu nar veren cisimlerden c¢ikip, kesif cisim-
lerin yiizlerine akseden sey’e de nir denmistir: Me-
sela: «Yer nurlandi, giinesin naru yere diisti, lam-
banin naru duvara, elbiseye diistii.» denir. Bazan
da bu aydinlanan cisimlerin kendilerine nfir denir:
Cunki, bizzat kendileri de aydinlanmistir. Hulasa
nir: kendisi gorilen ve kendisi vasitasiyla bagkas:
goriilen seyden ibarettir. Giines gibi. Iste birinci ma-
naya gore nirun tarifi ve hakikati budur.

(Dakika = incelik): Mademki nirun sirr1 ve
rihu, idraklere goriinmesi oldu ve idrédk de ancak
nlirun ve goren goziun bulunmasma bagh kaldi, o
halde nlr, zahir (goriinen) ve muzhir (gosteren) dir.
Fakat hicbir nlir goklerin goziine zahir ve gosterici
olmaz. Binaenaleyh idrakin meydana gelmesinde
esas olmasi bakimindan goriicii ruh, zdhir (goru-
nen) nura denktir. Hattd ondan ileridir. Clinki id-
rak eden ruh, béasira (goriicii) dir; idrdk onunla kaa-
imdir. Fakat nuar, ne idrak edendir; ne de idrak
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kendisiyle olmaktadir. Sadece idrak onun yaninda-
dir. Ve gdz nliruna nur adi verilmesi, nara nur adi
verilmesinden daha uygun oldugu i¢in, nur adini,
gOren goz nuruna da verdiler ve yarasa hakkinda
da sovle dediler: «Onun goziiniin nGru zayiftirs, go-
ziinden su akan (gozi sulanan) kimse icin de: «Onda
goz naru zafiveti var.», Kér hakkinda da: «Goztinin
ndrunu yitirdi», goz siyahi icin de: «Go6ziin nGrunu
toplar ve onu kuvvetlendirir.» demisler. Allah kir-
piklere siyah rengi vermis ve gdzii onunla sarili
vapmis ki g6z nlrunu toplasin. Fakat beyaz, nliru
dagitn ve zayviflatir. Hattda devamli olarak parlak
bevaza, Glnes nGruna bakmak, géz nirunu mahv
eder. Nasil zayif kuvvetlinin yaninda mahvolursa...
Boylece ruh-u basirava nicin nur denildigini ve ha-
vassa (seckinlere) ait clan ikinci manaya gore ruh-u
basiranmm bu isme neden daha !4yik oldugunu 06g-
renmis oldvun.

(Hzkikat): Imdi bil ki géz nGrunun birtakim
Kusurlar: var. Cunkii o hagkasini gortiyor ama ken-
disini géremivgr. Kendinden c¢ok uzak olani ve ken-
dine cok vakin olanm goremiyor. Egyanin digini go-
rivor, 1cini goremiyor. Varliklarin hepsini degil,
ancak hir kismini goriyvor. Sonlu seyleri goruyor,
sonsuz esyayl goremiyor, Cok defa goriislerinde al-
danivor. Bazan biyligu kiiciik gorivor; uzag: ya-
kin, sakini miteharrik, miiteharriki sakin goriyor
ki bu yedi kusur dis gozden ayrilmayan kusurlar-
dir. Eger gozler icinde bu eksikliklerden tamamen
uzak bir gz bulunursa, elbette o, nGr ismine daha
layi1k olmaz mi?
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Insan kalbinde bu olgunlugu haiz olan bir go-
ziin mevcut oldugu bilinmektedir. Bazan ondan akil,
bazan ruh, bidzan da nefs-i insan diye bahsedilir.
Simdi sen bu cesitli tabirleri birak; zira tabirlerin
cokiugundan basireti zayif olan kimse, ménanin ¢ok-
lagunu zanneder. Biz bununla; akilhyi, emzikteki
cocuktan, hayvandan, deliden, ayiran seyi kastedi-
yvoruz. Haydi cumhurun tarifine bagh kalarak bu-
na akil ismini verelim. O zaman sdvle deriz: Sam
bu yedi kusurdan uzak oldugu icin akil, nar ismi-
ne zahir goziinden daha layiktir,

Evvela: Goz kendini gormez, akil hem baskala-
rini, hem de kendini idrak ettigi gibi kendi gibi ken-
di vasiflarim da idrak eder. Zira kendmin alim ve
kaadir oldugunu bilir. Nefsini bilmek suretivle 1l-
mini bilir. Nefsini bildigini de bilir ve bu sénsuzca
gider. Bu ozellik, cisimler aletiyle idrak eden dig
adz icin dusinulemeyen bir ozelliktir. Bunun ote-
sinde bhir sir vardir ki serhi uzun surer.

Ikincisi: Goz kendine cok yakin ve ¢ok uzak
olani goremez. Halbuki akil icin uzak ve yakin bir-
dir. O bir anda goklerin en yiiksegine yiikselir ve
bir anda yerin derinliklerine niifuz eder. Daha dog-
rusu gercekler tahakkuk edince o kudsi varligin va-
ninda cisimler arasinda hukim siiren<yakin ve uza-
gin kanat cirpmast miimkin degildir. Ger¢i o6rnek
aslin verini tutamazsa da ona benzemekten de ‘geri
kalmaz. Bu, belki Peygamber (S.A.) in: «Allah
Adem’i kendi suretinde yaratti.» soziiniin sirrini an-
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lamana yardim eder. Simdi bunun ag¢iklamasina dal-
mak istemiyorum. -

Uciinciisii: Goz perde arkasini gormez; akil ise
kendi 6zel aleminde, kendine yakin, yani 6tesinde,
mele-i a'ldda melekt dleminde tasarruf eder. Hig-
hir hakikat akildan gizlenmez. Aklin perdesi, g6z
nasil kapaklarini yumunca kendi kendine perde .
olursa axlin da buna benzer biz sifatlar1 sebebiy-
le kendi kendine perde olmasimdan ileri gelmekte-
dir ki bunu. bu kitahin ug¢linci faslinda géreceksin.

Dordiinciisii: GOz esyanin disini, st yiiziinii
oHritic irini gdrmez; kaliplarini, resimlerini gériir,
hakikatlerini géirmez. Akil ise esyanin i¢inde ve es-
rarin<da colasir. Hakikatlerini  ve ruhlarini  idrak
eder: seh:eplerini ve illetlerini ve hiikiimlerini bulur,
onlarin rereden meydana geldigini, nasil yaratildi-
g1 ve bir seyin ne kadar unsurdan toplanip terkib
elilddigini, varlik mertebelerinden hangi mertebeye
indigini, diger varatilmiglarla olan miinasebetinin
ine oldugunu ve daha bagka bahisleri anlar ki onla-
11 burada izah etmek sodzii uzatacaktir. Biz sdéziin
kisasint daha uygun buluyoruz.

Besincisi: Goz varliklarin bazisini. goriir. Ma-
kulatin hichbirini ve mahsusatin bir¢cogunu goremez.
Sesleri, kokulhr, tadlar, sicakligl, soguklugu, idrak
e.len kuvvetleri yani igitme, koklama, tatma duyu-
larmi garvemez. Yalniz bunlar degil, ferah, seving,
gam, huzin, aci, lezzet, ask, sehvet, kudret, irade,
ilim ve bunun gibi daha bagka sayilamayacak kadar
deruni, ruhi sifatlar1 goremez. Onun gilicii az. saha-
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s1 dardir. Renkler ve sekiller 4lemini agamaz. Bun-
lar ise varliklarin en bayagisidir. Ciinkii cisimler
haddi zatinda varlik éleminin en bayag: kisimlari-
dir. Renkler ve sckiller ise cisimlerin arazlarinin
en bayagilaridir. Oysa ki varlhiklarin hepsi, aklin do-
lasma alamidir.

AKkil bu saydigimiz ve saymadigimiz — ki say-
madiklarimiz daha ¢coktur — biitiin varhklar: idrék
ile hepsinde tasarruf eder; bunlar hakkinda, dogru,
yvakini bir hiikme varir. Ona i¢ sirlar, meydanda,
gizli manalar aciktir. Artik niGr ismine layik olmak-
ta gdren goz, nasil akla musavi olabilir? Hayir giz
baskasina nisbetle nGrdur, fakat kendine nisbetle
karanliktir. Daha dogrusu goz, aklin casuslarindan
bir casustur. Onu hazinelerinin en diigigii — ki
renkier ve gekillerdir — ne memur etmistir ki bun-
lara ait haberleri kendisine iletsin de kendisi de par-
lak goriisi, niufuzlu hikmi geregince o haberler
hakkinda hiitkmiini versin. Gozden ayri olarak ha-
val, vehim, fikir, zikir, hifz gibi duygular da akhn
casuslaridir. Bunlarin arkasinda da kendi hazir ale-
minde akla boyun egmis hizmetciler, askerler vardir
ki akil bunlari, kral kélelerini nasil ermine boyun
egdirerek kullanirsa dOyle kullanir, hattd daha da
siddetli... Bunun serhi uzun siirer. Bunu lhvanm
kisimlarindan olan Kitab'u Acaib’il-Kalb’de izah et-
mistik.

Altincisi: GOz sonsuz seyleri gormez. Clinki
malim cisimlerin sifatlarini gormektedir. Cisimler
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sonludur. Akil makulat: idrak eder. Makulatin son-
lu olmas! diisiiniilemez. Evet tahsil ettigi iimler
gerci mahduttur ama akilda sonsuzu idrik etme gii-
cli vardir. Bunun izahi uzundur. Fakat bir misal is-
tersen hesabi ele al. Meselda: Akil sayilari idrik
eder, sayllarin sonu yoktur. Ikinin, iiclin ve diger
sayilarin katlarini idrak eder ki bunlarin sonu yok-
tur. Yine sayilar arasindaki cesitli oranlari idrak
eder. Bunun da sonu yoktur. Bir seyi bilir, bildigi-
ni de hilie, bildigivie bildigini bilir. (Boylece bilgi-
ier birbhirine temel olarak) aklin bilme giicii bir si1-
nirda durmadan sonsuza uzanir.

Yedincisi: GOz hiyigia kiicik goriir. Meseiad Gu-
nesgi mecer (hasaktaki tane) kadar, gorir; vildizlan
navi bir sergi uzerine serpilmig kiiciik paralar zan-
neder. Halbuki akil yildizlarin ve Glinegin diinya-
dan kat Lkat biliyiik oldugunu anlar. Goz y:ldizlar,
ontindeki golgeyi ve ¢ocugu kendi bulundugu olcii-
we sakin giriie. Halbukt akil, cocugun bliyiayilip ge-
lismekte harekette olduZunu, vildizlarin her anda
birkac mil hareket ettiklerini bilir. Nitekim Cibril’e
Restitllah (S.A) sormusg: «Gines gitti mi?» Cibril:
\1{ wir, evet.s demis. «Nasil?» diye tekrar sorunca
Cibril: «tayir dedigim zamandan evet dedigim za-
mana kadar bes yiiz yilhk yol gitti.» demis.

RO/ famlma-fmm Ce“if’:eri coktur. Ama akil
nundan n"nnw?e‘mr Killilarin da gorislerinde ya-
nildiklaring gdriivoruz derspn bil ki onlar kendi ev-
ham ve hayalleriyle saplandiklar1 birtakium inang-
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lar1, aklin hiikiimleri sanmaktadirlar. Iste yanilma
buradan ileri geliyor. Bu meselelerin tamamini1 Mi’-
yar‘ul-ilm ve Mihakk'iin-nazar adli kitaplarda acik-
ladik. Fakat akil, vehim ve hayal perdesinden siy-
rildig1 zaman yanitlmaz. Esyay1 oldugu gibi gorir.
Ama aklin vehim ve hayalden siyrilmasi da giigtiir.
Bunlardan tam kurtulmak ancak o6lumle mimkin
olur. Iste o zaman perde kalkar, sirlar acilir ve her-
kes gonderdigi hayir ve serri hazir bulur. Yaptig:
kucuk ve buyviik sevlerin hepsini tamamen éaylp do-
ken Kkitabini gorir. O zaman kendisine goyle denilir:
«Senden perdeni kaldirdik, bugiin artik goziin kes-
kindir.» (Kaf stresi: 22) Perdeden maksat hayal ve
vehim perdesidir. Ve o zaman vehimlerine, bozuk
inanclarina aldanmis olan kimse der ki: «Rabbimiz,
gordiik, isittik, bizi tekrar dunyaya dondiir ki 1yi
ame]l yapalim; artik biz yakinen inandik.» (Secde
sQresi: 32).

Bovlece sen gozin, duyularia bilinen nur ismi-
ne layik. oldugunu, sonra da aklin nur ismini al-
makta gozden daha lavik bulundugunu, hatta ikisi
arasinda bu ad, ancak aklin hakkidir denebilecek
kadar farklar hulundugunu da gordun.

(Dakika = incelik): Simdi bhil ki akil gerci ihak
edicidir ama bitun idrak edilenier cnur icin bir de-
gildir. Baz1 hilgiler akilda hnzir olan hilgilerdir. Dir
seyin. hem kadim, hem hadis olamavacag:, henm var,
hem yok olamavacagi, bir soziin hem dogru, hem
yalan olamavacag, bir gey icin sabit olan hukmiin
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o seyin benzeri i¢cin de sabit olacagi, 6zel mevcut
olunca genelin de =zaruril olarak mevcut olacag:
— mesela siyah var olunca renk de var olur; insan
var clunca hayvan da var olur — ama aksinin la-
zim gelmeyecegi — zira rengin mevcut olmasiyla
siyahin da mevcut olmasi, hayvanin mevcut olma-
siyla insanin da mevcut olmas: gerekmez. — gibl
zarurl ilimleri bilmen gibi. Bu hiikimler zorunlu,
cdiz ve miustahil olan geyler hakkindaki zaruri hi-
kiimlerdir. Bazi bilgiler de her zaman akilda hazir
degildir. Bunlar kendine arz edilince hemen idrak
edemez. Biraz bunlar etrafinda dolagmasi, arastir-
masy ve Kkendisinin bunlar hakkinda wuyarilmasi
icabeder. Nazari bilgiler gibi. Akl, filozoflarin soz-
leri tenbih eder (uyarir). Insan bilkuvve idrak edi-
ci inen, hikmet naru cikinca bilfiil idrak edici olur.
Hikmetin en buyiigi, Allah Teala’'nin so6ztdiir. Ve
sgzlerl arasinda da bilhassa Kur'an-t Kerim'dir. Bi-
naenalevi zalir goze gore Glines ne derece bir nur
ise, akil goziine gdre de Kur’an ayni derecede bir
nardur. Zira gortigler ancak onunla tamamlanir. O
halde nasil Gunes naruna nur deniyorsa Kur'an'a
da ntir denir ve ona nGr demek daha uygundur.
Kuran'm misali, Giinegin ntrudur; aklin misali de
goiziin nurudur.  Bu suretle Allah’in su sozlerinin
manast daha iyi anlasilir: «Allah’a, Resiilii'ne ve in-
dirdigimiz bir nGr-(Kur’an) a inanin.» (Tegabun sit-
resi: 84), «Size Rabbinizden bir biirhan (delil) gel-
di, size apacik bir nir indirdik.» (Nis& stresi: 174).

Hiilasa: Sen zihir ve batin diye iki g6z oldugu-
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nu, zahirin his ve miisahede aleminden, batinin ise
meleklt &lemi denen bagka bir alemden oldugunu,
iki gozden her birinin de kendine gore kemale ere-
cegi Gilinesi ve niru bulundugunu, birinin zahir, di-
gerinin batin oldugunu, zadhirin gehadet dleminden
olan goériinen Giineg oldugu, batinin ise melekit
dleminden olan Kur’an-1 Kerim ve Allah’in indir-
mis bulundugu diger kitaplar oldugunu anladin ve
‘bunlar sana ne derece inkisaf etti ise o zaman sa-
na melekiit aleminden bir kap:i acilmig olur. Bu
alemde Oyle acaip seyler vardir ki ona nisbetle se-
hadet alemi hor kalir. Kim ki bu aleme sefer etme-
vip sehadet aleminin diigiik seviyesinde kaasir ka-
lirsa o, hayvandir, insanlik ozelliginden yoksundu;
hattd hayvandan da sapkmndir. Cinki hayvana, bu
melekQt dlemine u¢ma kanatlar verilmemigtir.
Bunun icindir ki Yice Tanri buyurmustur: «Onlar
hayvanlar gibidirier, belki daha asagi» (En'am ca-
resi; (7).

Imdi bil ki melekQt alemine nisbetle sehadet
alemi, Oze nisbetle kabuk gibidir. Yahut riha gore
siiret ve sekil gibidir veya viksek karsisinda asag
gibidir. Bunun icindir k1 melekat alemine ulvi alem.
ruhani alem, nurani idlem denilmistir. Bunun kar-
sisinda siifli, cismani ve zulmani alem vardir. Ama
ulvi alemle gokleri kasdettigimizi zannetme. Cun-
ki gokler sadece hu gehadet ve duyu alemine gore
bir uUst ve vikseklige sahiptir. Bunu hayvanlar da
idrak eder. Fakat yer, bir bagka arza; gokler baska
aoklere degismedikce kula melekat kapilar:t agil-
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maz ve kul melek(ii olamaz. Bu da ancak gék de da-
hil his ve hayal altinda olanlarin hepsi o &lemin ar-
z1, hissin iistiinde olanlarin da o &lemin semas: ol-
makla gercgeklesir. Iste bu durum, Rabbine dogru
sefere baslayan salikin ilk mi’'racidir. Insan asag-
larin agagisina atilmistir. Bu asagi seviyeden en
viiksek aleme cikar. Fakat melekler melekit &ale-
minde olduklan icin mukaddes Tanri'min huzurun-
dadirlar. Oradan asag: dlemi seyreder ve Aleme mut-
tali olurlar. Bunun icindir ki Allah’in Resdlii buyur-
mustur: «Allah yaratilpnglann karanhkia yaratts,
sonra onlara kendi niirundan sa¢trL», «Allahin ¢y-
le melekleri vardir ki onlar insanlarin amellerini
kendilerinden iyi bilirler.» Peygamberlere gelince
oniarin mi'racr melek{t alemine erigince en yiiksek
noktaya ulasir. Ve onlar dlem-i gaybin tamamina
vakif oluriar. Binaenaleyh meleklit &leminde olan
kimse Allah'in huzurundadir. Gaybin anahtarlar1 da
O'nun elindedir. Yani sehadet alemindeki varlikla-
rin sebepleri O'nun (Allah’in) indinden iner. Zira
sehadet dlemi, o dlemin eserlerindendir. Bu alem, o
iileme gore bir sahsin golgesi veya meyva veren bir
ngacm mevvasl, sebebin miisebbibi degildir. Miiseb-
bipleri bilmenin anahtarlari, sebeplerden alinir. Ni-
teXim miskat (fanus-kandil), misbah (1dmba) ve se-
cer (afac) in izahinda bu hususa temas edilecegi
izere sehadet, melekat dleminin bir érnegidir. Ciin-
LU benzetilen, uzaktan vakindan kendisine benzeti-
lene benzer; onunla ilgilidir. Bu mesele derindir,
ilunun kunhiine vakif olan kimseye Kur'an misal-
lerinin hakikatleri kolaylikla anlatilir.
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(Nirun hakikatine ait bir incelik): Biz deriz
ki, kendini ve baskasin1 goren her gey niir ismine
layiktir. Eger kendini ve baskasini gérmekle bera-
ber, hagkas: da kendisi vasitasiyla gorilen bir sey
olursa, o zaman bu sey nir i1smine bagkasina tesir et-
meyenden daha layik olur. Hattd ona, bagkasina nur
sactigy icin sirac (¢ira) demek daha dogrudur. Bu
hususiyet ancak KUDSI PEYGAMBERLIK RUHU -
na mahsustur. Zira bilgl nurlar1 onun vasitasiyla
mahldkata yayihr. Bu suretie Allah'in Muhammed
“allatlahii Alevhi ve Sellem’e Sirac-i Miinir (aydin-
Litier JAmba) adini vermesinin sebebi anlaziliv. Bii-
tun peygamberler de lambadir, alimler de oyle. La-
kin aralarindaki fark sayilamiyacak kadar coktur.

(Dakika = incelik): Gozlerin nirunun dogdugu
kaynaga, aydinlatic: ¢ira denmek uyvgun olunca, ¢i-
ranin da kKaynagina nar (ates) denmesi uvgun olur.
Bu yer ciralari aslinda ulvi nurlardan, kudsi pey-
gamberlik rdhundan i1sik alirlar. O kudsi rihun ya-
g1 159k degmese de vanar. Fakat ateg degerse o za-
man nur tzerine nur olur. O halde arzdaki ruhlarnn
kaynagi ilahi ve yuksek ruhlardir ki Ali ve Ihni Ab-
bas (R.A.) onlari sovle tavsif etmiglerdir: «Allah’mm
vetmis bm yizi olan biv melegi vardir. Her yiiziin-
de yetmig bin agzi vardir. Her agzinda yetmis bin
dihh vardir. Bunlarin hepsi ile Allaht tesbih eder.
Bu, hitun, meleklerce istikbal edildigi icin: «0 giin
ruh ve biitiin melekler saf saf dizilir, dururlar.» (Ne-
be Stresi: 38). denilmistir. Bu, diinya c¢iralarinin
nurlarin aldiklar1 kaynak bakimindan nazar: itiba-
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ra alinirsa buna ancak ateg misal olabilir. Ve bu ateg
de ancak Tur tarafindan goriliir. |
(Dakika = incelik): Eger semavi nurlar biri di-
gerinden 151k alacak gekilde derecelendirilecek olur-
sa, siibhesiz ilk kaynaga en yakin olan, nQr ismine
daha layik olur. Ciinkii en yiiksek derecededir. Insan
sehidet dleminde bunun misalini ancak su suretle
anlayabilir. Evin havuzunda Ay'in ziyasini gortiir.
Isik oradan duvarda asili aynaya vurur. Aynadan
karsidaki duvara akseder. Oradan yere yansit ve
ver 151kla aydinlanir. $Simdi sen bilirsin ki yerdeki
151k duvardakine, duvardaki aynadakine, aynadaki
Avdakine. Avdaki Gunestekine tabi'dir. Isik Giineg-
ten Ay'a akseder. Bu dort mertebe, biri digeri uze-
rinde cimak lizere siralanmistir. Ve biri digerinden
iistindur. Her birinin belirli bir makami ve kendi-
ne has bir derecesi vardir ki onu gecemez. Bil ki ba-
siret sohiplerine melekit nurlarindan da tipki bu-
nun gihi dereceli bulundugu, en ilerinin, en yiik-
sek nfira en yakm bulunan oldugu aciklanmistir. Is-
raflf'in derccesinin, Cibril rutbesinden daha istin
olmas1 uzak gorilecek hir sey degildir. En ileri olan
nar, derecesl butin nurlarin kaynag: olan Cenab-i
Rabbiil-Izzete en yakm olamdir. Dereceleri en asa-
£1 olan da vardir. En asagi iie en yiiksek nur dere-
celeri arasmnda oyle bir takim dereceler vardir ki
hepsini saymak miimkiin degildir. Eilinen sey, on-
larin c¢oklugu, siralara gore terettiibiidiir. Onlar,
kendi kendilerini vasfettikleri gibidirler: «Bizden
olup da belirli bir makami olmayan yektur. Biz el-
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" bette diziler halindeyiz ve biz tesbih edicileriz.»
(Saffat Sdresi: 164). B

(Incelik): Simdi sen nurlarn bir tertip lizere
olduklarini bildinse, sunu da bil ki bu tertip sonsuz-
‘ca devam etmez. Bir ilk kaynakta durur. Bu kaynak
zat: icin ve zatiyle nurdur. Nur kendisine bagkasin-
dan gelmez. Aksine derece derece biitiin nurlar bu
kaynaktan dogarlar. Simdi diigiin bakalim, nur is-
mine, nfirunu baskasindan alan mu daha layiktir,
voksa zatinda aydinlatici olup biitiin masivay: (bas-
kalarin1) da aydinlatan ilk kaynak mi? Bu gercegin
sana gizli kalacagini zannetmem. Bdylece nur is-
minin, kendisinin {istiinde hicbir nur olmayan, bi-
tiin nurlarin kendisinden ciktiz1 en yiiksek nura da-
ha laylk oldugunu iyice anlamig olursun.

(Hakikat) : Ben daha ileri giderek diyecegim.
ki nur ismi, ilk nurdan baskasina sirf mecazen ve-
rilmigtir. Ciinkii ondan baska hicbir sey zat1 itiba-
riyle nira sahip degildir. Onun nGru bagkasindan
emanettir. O ariyet nurlulugu zatiyle kaaim degil-
dir. Gayriyle kaaimdir. Binaenaleyh miiistear (ema-
net alinmis) in nisbeti sirf mecazdir. Mesela bir
kimse birinden bir elbise, bir at, bir merkep, bir
eger emanet alsa, emanet verenin miisaade ettigi
kadar ve sahibinin tarifi vechile o hayvana binse
bu adam gercekten mi zengindir, mecézen mi, yok-
sa asil zengin ariyet verén kimse midir? Hayir, dog-
rusu ariyet alan kimse gercekte evvelki gibi yine fa-
kirdir; asil zengin ariyet veren ve ariyetin tekrar
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kendisine iade edilecegi sahistir. O halde gercek
nur, yaratma ve emir elinde olan, evveld aydinlat-
ma, saniyen bunu devam ettirme kendisinden gelen
zattir.. Bu ismin hakikatinde ve bu isme hak kazan-
makta hicbir sey O’'na ortak degildir. Sadece seklen
“bu ad1 almakta O’nunla miigterek olanlar vardir ama
yine O, bu tesmiyede de digerlerinden — kdlesine
mal verip ona malik adini veren efendinin kdlesin-
den iistiinliigii gibi— tistiindiir. O kéle bu duruma
vakif olursa bilir ki kendisi de, kendisinin mal: da
sadece efendisinin malidir. Malik olmakta kendisi-
nin, efendisiyle asla ortaklif yoktur.

(Hakikat) : N@run zuhur (goériinme) ve izhar
(gOsterme) a raci oldugunu ve nfirun mertebeleri-
ni 6grendikten sonra bil ki: adem (yokluk) zulmetin-
den (karanhgindan) daha keskin bir karanlik yok-
tur. Cinkili muzlim (karartici) dir. Buna muzlim de-
nilmigstir; ¢linkl gdzlere goriinmez; zira karanhk go-
ze mevcut degildir. Ama kendi nefsinde mevcuttur.
O halde hem gayra gore, hem de kendi nefsinde
meveut olmayan sey, mukabilinde de viicut — ki
nurdur — varken nasil, zulmetin en koyusu olma-

sim?

Vicut da ikiye ayrilir: 1) Varlig1 kendi zatin-
- dan olan; 2) Varlig1 bagkasindan olan. Varlig1 bas-
kasindan olanin, varhigi kendi nefsiyle kaaim de-
gil, emanettir, ariyettir. Bu varlik ziti yoniinden ele
- alminca sirf ademden baska bir gey degildir. Bunun
viicidu ancak baskasina izafetle vardir; fakat ger-
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cek bir varligi yoktur. Nasil ki bunun misalini el-
bise, zengin meselesinde gordiin. Demek ki gercek
varlik Allah Teala’dir. Nasil ki gercek nur da «GER-
CEKLERIN GERCEGI» Allah Teala'dir. Iste arif-
ler, buradan mecaz cukurundan hakikatin zirvesine
yiikselir, mi’raclarin1 tamamlar, agik bir miisahede
ile goriirler ki varlikta Allah’tan bagka bir sey yok-
tur. Ve O’'nun vechinden bagka her sey heliak olu-
cudur. Zira her hangi bir vakitte heldk olmaktadir.
Baska tiirli diisinmek mimkiin degildir.
Cinki O'ndan bhagka her gey zati yonlinden sirf
ademdir. Ik gercek varliktan kendisine hayat gel-
mesi bakimindan ise zatiyle var degil, mcidine ta-
bi’, O'ndan sonra gelen bir varhktir. O halde mes-
cut olan yalniz Allak’in vechidir.

Her seyin iki vizi vardir. Bir vz nersine, bi-
ri Rabbine aittir. Sev, kendi vechi itibariyle adem
(vokluk) dir. Allah’in vechi olmas: itibarivle de var-
hktir. O takdirde Allair’tan ve O'nun vechinden bas-
ka mevcut yoktur. Ve bu takdirde de ezeli ve ebedi
olarak O’nun vechinden bagka her sev helak olucu-
dur. Bunlarin Allah'in «Bugtin miilk kimindir? Tek
ve kahredici (mahvedici) olan Allah’in.» (Gafir Sa-
resi: 16) hitabini igitmeleri i¢ly kiyametin kopmasi-
na lizum yoktur. Belki bu nida onlarin kulaklarin-
dan asla ayriimaz.

«Allahii ekber = Allah en biylktir» so6zi-
nin manasinl da anlamamiglar, O'nu bagkasindan
biiyiik zannetmiglerdir. Hasa lillah, Allah’tan baska
varlik yoktur ki O, ondan biiyiik olsun. Hattd Al-



IMAM GAZALL ..o e e e 31

lah'tan bagkasinin maiyyet (beraberlik) riitbesi yok,
sadece tebaiyyet (t3bi’ olma) riitbesi vardir. Daha
dogrusu O’ndan bagkasinin varlig1 yoktur. Bagkasi-
nin varhgr tabi’ oldugu zatin vechinden gelmekte-
dir. O halde mevcut olan yalniz O'nun vechidir. Al- .
lah'in, kendi vechinden biiyiik olmasi da muhaldir.
Fakat bu sozde (ekber — en biyiik) denmesinin
méanas1 sudur: «Allah, kendisine izafet ve mukaye-
se manasivla ekber (en biiyiik) denmekten daha
biiviiktlir.» Gerek nebi, gerek melek olsun, O’'ndan
bagkasimin O'nun biyikliiginin kinhiinti anla-
maktan Allah daha biiyliktiir. Allah’1t tam méanasiyla
ancak kendisi bilir. Ciinkii her bilinen sey, bilenin
kudret ve tasarrufu altindadir. Bu ise Cenab-1 Kib-
riyaya avkiridir. El-Maksud’iil-esna fi maani esma-
iliahi’l-hiisna adl1 kitapta bu mevzua dair derin bir
tedkik yapmisizdir.

(Isaret ): Arifler gerceklik semasina ¢iktiktan
sonra Tek Gercekten baska bir varlik gormedikle-
rinde ittifak etmislerdir. Su var ki bunlardan bazi-
lar1 bu hakikati ilmi bir irfanla bulmus, kimi bunu
bir zevk ve hal olarak yasamis; cokluk tamamen on-
lardan gitmisg ve sirf teklige dalarak mest olmuslar,
o halde akillar: zail olmusg, o zevk icerisinde sanki
bayilmiglar, artik kendileri de dahil Allah’tan bag-
ka hichir seyl hatirlamaga giicleri kalmamis, her
seyi unutmuslar, kendilerinde Allah’tan bagka bir
sey kalmamis. Ovle sarhos olmuslar ki akillarinin
ntoritesi, hiikmii asag: .diismis de bazilar1 «Ene.l-
Hak = Ben Hakkim» de:nis, bazilari da: «Subham
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mi a’'zama sanl = Kendimi tesbih ederim, sanim
ne kadar yiicedir» demis, digeri: «M4 fi'l-ciibbeti si-
va'l-lah = Ciibbemin i¢inde Allah’tan bagkasi yok-
tur» demis. Agiklarin sekir hallerindeki sézleri sak-
lanir, soylenmez. Ama sekir halleri gidip de Allah’-
in yer ylizindeki mizan: (kriteryumu) olan akil
hitkmiine déndtikleri zaman, bunun hakiki birles-
me olmadigmni, fakat ittihada henzedigini anlarlar.
Bu, &sikin fart-1 agk halinde sOyledigi su stze ben-
zZer:

«Ben cevdigim, sevdigim de hen. Biz bir hede-
ne girmis iki ruhuz.»

Insan birden bire bir ayna ile karsilasir, kendi-
ni aynada gorir, fakat aynanin farkinda olmazsa ay-
nada gordiigu goriintivu aynanin resmi, avnaya bi-
tisik sanabilir. Sige icinde sarabi goren kimse, sa-
rap renginin, gigenin kendi rengi oldugunu zanne-
der. Bu hal, kendisinde aliskanhik bhaline gelmig,
ayag bu noktada takilip kalmissa o hale miistagrak
olur, mest olur da soyle der:

«SJise inceldi, sarap stizlildii. Birbirine benzedi-
ler, is gliclesti. Sanki sarap var, kadeh yok; yahut
sanki kadeh var, saran vok.» «Ama sarap kadehtir»
demekle «Sarap sanki kadehtir» demek arasinda biv
fark vardir. Bu hal galebe calinca hal sahibine iza-
fetle FENA adint alir. Hattd fenaii’l-fena (yok olma-
nn vok olmasi) denilir. Clinkli ¢ adam hem ken-
dinden gecmis, hem de kendinden ge¢cmekten gec-
nigtir, Zira o halde olan kimse kendini bilmedigi
gibi, kendini bilmedigini de bilmez. Eger kendini
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bilmedigini bilseydi, kendini bilmis olurdu. Bu hale
dalan kimseye izafetle mecaz diliyle ittihad (birleg-
me), hakikat diliyle tevhid (birleme) denilir. Bu
hakikatlerin oOtesinde de &yle sirlar vardir ki onla-
ra dalmak caiz degildir. |
(Sonug) : Belki sen O'nun nfirunun géklere ve
vere izafetini, hattd O’nun bizzat goéklerin ve yerin
niru olmas: cihetini bilme}z arzu edersin. Esasen
su mes’eleleri bildikten sonra bu noktanin sana giz-
li kalmasi dogru degildir: O'nun nfir oldugunu, O’n-
dan baska bir nir oimadigini, O'nun biitiin nurlar
oldugunu, O’nun kiilli ndr oldugunu bildin. Cinkii
nur, esyanin kendisi vasitasivla goriindiigii seyden
ibarettir.- Bundan daha ustiinit de esya onunla ve
onun icin goriinen seydir. Bundan da ustini esya
onunla, onun icin ve ondan goériinen seydir. Bun-
lar icerisinde en hakikisi de sonuncusu, yani egya-
nin kendisi ile, kendisi icin ve kendisinden goriin-
diigli nurdur. Bu nfirun listiinde faydalanacag: bir
nur ycktur. Bu nur kendisi icindir, zadtindadir, z&-
tindandir, zati icindir; baska hi¢cbir nurdan kendi-
sine 151k gelmis degildir. Sonra yine anladin ki gok-
lerle yver, o nlirun iki tabiatindan yani basara (dis
gize) ve basirete (i¢ gbze) ait, yahut his ve akla ait
iki tabiatindan cikan bir nurla doludurlar. Basari
(digs ghze ait olan) nliru, goklerdeki yildizlar, Giines
ve Ayda olan; yer yliziindeki egyaya yayilip bilhas-
sa ilk baharda cesitli renklerin tezahiiriine imkan-
veren, biitiin hayvanlara, nebatlara, madenlere, her
cegit varhklara dagilan sudlardir ki bunlar olmasa
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renkler gorlinmez, hattd var olmazdi. Sonra ancak
renkler vasitasiyla tasavvur edilebilen renklere ta-
bi gekiller, duyularimiza goriinen renkler ve mik-
tarlar da bu dig goéze ait nurlardandir. |

Akli olan, manevi nurlara gelince &lem-i ala
bunun-a doludur, ki bunlar meleklerin cevherleri-
dir. Alem-i esfel de bununla doludur ki hayvani ha-
yat, insani hayat bu nirun eseridir. Sufli clan in-
sani nurla siifli alemin nizam: meydana gelir. iste
MMlahin su Sozleriyle bu mana helirtilmektedir:
«Sizi yerden cikarip orada omiirli kilan O’dur.»
(Had Stresi: 61). «0 sizi yer yiiziiniin halifeleri
yapir» (En'am Saresi 165). «Ben yer yiiziinde bir
halife yaratacagim.» (Bakara Stvesi: 30).

Buinlari anladinsa alemin bagh bagina basari za-
hir ve akll bdatin nurlarla dolu bulundugunu bilir-
sin; sonra bilirsin ki sifii nurlar, 1sigin lambadan
vayilmasi gibi birbirinden c¢ikip yayilirlar. Bu lam-
ba kudsi peygamberlik rithudur. Kudsi peygamber-
lik ruhlart da ulvi ruhlardan dogarlar. Onlarin ter-
tibi, makamlarin tertibidir. Hepsi yiikselerek nur-
larin naruna, madenine, kaynagma ulasirlar. Is-
te bu kaynak, Tek olan Allah'tir, O'nun ortag
yoktur. Bitin diger nurlar O'ndan istiaredir-
ler. Hakiki olan yalniz O’'nun ntuudur. Hepsi
O’nun nrundandir. BELKI HEPSI O'DUR. Deg-
rusu, var olan O'dur. Gayrin varligi ancak mecaz
yoluyladir. O'ndan basgka nur elmadigina, biitiin
nurlarin, tdbi’ olduklart narun zatindan degil, vec-
hinden geldiklerine gore her seyin vechi O'na yo-
nelmigtir:
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«Nereye donerseniz, Allah’in vechi oradadir.»
(Bakara Suresi: 113). O halde O’ndan baska ilah
yoktur. Ciinkii ildh, vecihlerin (ylzlerin) ibadetle
vineldigi zattan ibarettir. Yani kalb yiizlerini de-
mekK istiyorum. Cinki onlar nurlar ve ruhlardir.
O'ndan basgka ildh olmadigi gibi O'ndan baska O da
voktur. Ciinkit hiive (O) isaret edilen seyden ibaret-
tir. Isaret ancak O'na olduguna gore artik baska O,
nasil olabilir? Ne zaman bhir isaret etsek, hakikatte
bu isaret O'nadir. Sen bunun farkinda degil isen,
bu bah:zettigimiz hakikatlerin hakikatinden gaflet
cttiginden dolayvidir. Gunesgin nlruna isaret, Raki-
katte Gilinesge igarettir. Varlikta olan her geyin O'na
nisbeti gorinistedir. Gercekte Kkendisinden ibaret-
tir. Nurun glinese nisbeti gibt ki hakikatte nur Gi-
nesten ibarettir. O halde «La ilahe illallah — Allah’-
tan baska tanrit yoktur.» kelimesi avamin tevhidi-
il «(’ndan baska o yok.» sOzlu se¢kinlerin tevhi-
divdir. Clinkli oteki umumi, bu daha hususi, daha
stumulia, daha gercek, daha ince bir sdzdiir ve sa-
hihini tek bivlige, sirf birlige gotirir. Mahlakatin
mi‘racinm son noktast ferdaniyyet (teklik) memle-
Ketidir. Cunku bunun otesinde daha bir merdiven
voktur. Zira yuksek ancak c¢oklukta diigiintiilebilir.
Cokluk oyle bir izafettir ki yiikselmenin kendisin-
den bagladig1 ve kendisine yoneldigi seylerin varli-
gt gerektirir. Kesret kalkinca birlik gergeklesir,
izafet (gorelik) batil olur, igaret kalkar. Artik yiik-
sek, alcak, inen, ¢ikan kalmaz; terakki muhal olur,
uruc muhal olur. A’ldnin oOtesinde uliivv (yliksek-
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lik) yoktur. Vahdetle beraber kesret yoktur. Kesre-
tin kalkmasiyla uruc (yiikselme) da kalkar. Eger
sonra bir halden diger hale degisme olursa bu, uruc
ile degil, diinya semasina inmekle, yani yiiksekten
alcaga dogmak suretiyle olur. Cinkii en yiiksegin
daha yiiksegi yok ise de daha asagis: vardir. Igte
bu makam gayelerin gayesi, arzularin sonudur. Bu-
nu bilen bilir, bilmeyen inkar eder. Bu ilim, ancak
Allah’t bilenlere verilmig olan hususi mahiyetteki
gizli bir ilimdir. Onlar bunu séyledikleri zaman Al-
la h’akarsy magrur olanlardan baskast inkara kalk-
maz. Alimlerin: «Diinya semasina inmek, bir melegin
inmesidir.» demeleri uzak gériilmez. Ariflerin bazi-
lar1 bundan daha garibini sanmiglar da sovle demis-
ler: «Ferdaniyyete (hirlige) miistagrak olan, en ya-
kin semaya iner, bu inis, onun duyular: kullanma-
ga, veya uzuvlarl hareket ettirmege inisidir.» Salat
ve seldm O'ma olsun, Peygamber de su sozlerivle
buna isaret etmislerdir: «Ben O'nun isittigi kulag,
gordiigu gozii, konustugu dili oldum.» Eh, kulag:,
gozii, lisani Allah olduktan sonra artik isiten, go-
ren ve konugsan da O’dur. Cinki O'ndan bagkas:
yvoktur ki... O'nun (Allah’'in) Musa Aleyhisselam’a
soyledigi su soziiyle de buna isaret edilmektedir:
«Hasta oldum, beni sormadin.» (Hadisin sonuna ka-
dax..) Demek ki bu muvahhidin hareketleri diinya
semasindandir; duyarlari, algilart bunun ustinde
olan bir semadandir. Bu kimse akil semésindan
mahlikatin mi'racinin sonuna, ferdaniyyet memle-
ketinden ta yedi tabakaya kadar yiikselir. Sonra
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vahdaniyyet tahtinda oturur ve oradan goklerinin
tabakalarina emri tedbir eder. Artik bakan, bu hale
baktikca dilini saliverir: «Allah Adem’i Rahman si-
retinde yaratti.» der. Fakat bilinmelidir ki bu so6z
tevile muhtacgtir. Tipki «Ben Hakkim.», «Kendimi
tesbih ederim.» sozleri gibi. Hatta Hz. Peygamber
(S.A.V.) in: «Hasta oldum, beni sormadin.», «Ben
O’nun, kulagi, gozii, dili oldum.» soézlerinin de tevi-
. le ihtiyacit vardir. Artik burada beyani durdurmak
istiyorum. Ciinkii senin bundan fazlasina tahammiil
edecegini sanmiyorum.

(Miisaade): Belki himmetin, bu sdziin zirvesine
yikselmekte kusur edecek, asagisinda kalacaksin; o
takdirde anlayisina ve zaafina daha yakin bir s6z
soylevelim: Bil ki Allah’in, yerin gégiin nuru olma-
st meselesini ‘goze ait olan zadhir nur ile mukayese
ederek anlayabiliyorum. Meseld giindiiz 15181nda ba-
harin renklerini ve yesilligini gordiigiin zaman her
ne kadar renklerle beraber baska bir sey gérmiiyo-
rum diyerck renklerden baska bir sey gérmedigini
iddia etsen bile renkleri gordiigiinden siibhen yvok-
tur. Bircok insanlar nfirun manasi olmadiginda,
renklerle beraber renklerden baska bir sey olmadi-
ginda 1srar ederek, esvanin en zdhiri olan n{run
varligimmt inkar etmislerdir. Oysa nur nasil olmaz?
Esva ancak nur yardimiyla gériinmekte, o hem ken-
dini gormekte, hem de kendisi yardimiyla baskasi
gorlilmektedir. Nitekim bu mesele gecmigti. Fakat
Glineg battigi, ciranin gittigi (ortadan kaldirildig),
golgenin diistiigii zaman golgelik yer ile giinegli yer
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arasinda zaruri bir fark gordiler de itiraf ettiler ki
nur, renklerin otesinde olan bir geydir. Renklerle
beraber idradk edilir. Renklerle cok siddetli birles-
tiginden dolavi kendisi idrak edilmez; zuhurunun
siddetinden dolay1 gizli kalir. Bazan zuhGrun sid-
deti gizli kalmasina sebeb olur. Bir sey ziddini teca-
viiz ederse, ziddina doner. Bunu anladinsa bil ki ba-
siret sahipleri gorduikleri her seyde Allah’s beraber
gordiiler. Bir kismn bundan da ileri giderek: «Hic
bir sey gormedim ki ondan once Allah't gormiis ol-
mayvayvim.» dedi. Cunki{i a) Ehlillahtan kimi egyay1
O'nunla goriir, b) kimi de esvay:r goriir, O'nu da
esya ile beraber gorir. Birincisine Allah’in su so-
ziyle isaret edilimektedir: «Kendisinin her seyi go-
riir olmasy Rabbine yctmez mi?» (Fussilet Stresi:
53). Ikincisine de su sbéziiyle: «Onlara ayetlerimizi
ufuklarda ve kendi refisierinde gosterccegiz.» (Fus-
silet Suresi: 40). Birincisi misahede sahibidir ikin-
cisi Allah'in ayetleriyle istidlal sahibidir. Birincisi
aiddiklarm, ikincisi rasih  ulemanm derecesidir.
Bunlardan sonra perdelenmis gaafillerin derecele-
11 vardir.

Bunu ogrendikten sonra bil ki nasil dig goze
her sey zahir nur ile gorlinirse, i¢ goze de her sey
Allah ile gorinir. O her seyle beraberdir, ondan
ayrilmaz. Her sev O’nunla zahir olur. Fakat bura-
da bir fark var, o da sudur: Zahir narun, Giunesin
hatisiyla kaybolmasi, golge meydana cikincaya ka-
dar gizli kalmas: dliglintliir. Ama her seyin kendi-
siyle meydana ciktig: ildhi nirun kaybolmas: diisii-
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nilemez. Hattd batmast mumkiin degildir. O daima
biitiin egya ile beraberdir. Boyle oldugundan dola-
yidir ki tefrika (fark) ile istidlal yolu kapanmuistir.
O'nun bir an kaybolmasi diigliniilecek olursa gok-
ler ve yer yikilir. Binaenaleyh o niru, esyayr gés-
teren dis nur gibi farktan anlaman miimkiin degil-
dir. Fakat esyanin tamami yaraticisinin birligine
ayni gekilde sehadet etmekte oldugundan dolay:
— zira bir kismi degil, butin egya, bir vakit degil
her zaman O'nu 6vglisiiyle tesbih etmekte oldugu
icin fark kalkmis, yol gizlenmistir. Cuinki zahir yol,
esyayl zitlariyla bilmektir. Fakat ziddi ve celigigi
olmayan Seye sehadette bilitiin haller birbirine ben-
zer — yaraticinin gizli kalmasi, acikliginin giddetin-
den dolay1 halktan gizlenen, nirunun parlakligin-
ileri gelmesi uzak goriilmez. Zuhtrunurn giddetin-
den dolay:r halktan gizlenen, nlirunun parlakligin-
dan dolayi1 onlardan perdelenen Allah’t tesbih ve
tenzih ederim. Belki de bu s6zi de bazi kisa akilli-
lar anlavamazlar da sdziimiizden O’'nun mekéanda
oldugu vehmine kapilabilirler. O, mekana nisbet-
edilmekten viice ve mukaddestir. Halbuki bizim sa-
na: «0, her gevden oncedir, O, her geyin {istiinde-
dir, O, her seyin kaynagidir, gostericisidir» deme-
miz bu hayalt uyandirmaktan cok uzaktir. Basiret
sahibinin bilgisinde O, kendisinden cikan hicbir sey-
den ayrilmaz. Iste «O, seyle beraberdir.» sdziimiizle
arlatmak istedigimiz budur. Sonra yine sana gizli
degildir ki muzhir (gosteren) ondan cikan muzhar
(gosterilen, aydinlatilan) dan 6nce, onun iistiinde ve
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onunla beraberdir. (Yani 1s1gin kaynagi su’'leden 6n-
cedir) Fakat bir yénden onunla beraber ve bir yon-
den de ondan oOncedir. Bu soziin ¢elisik oldugunu
zannetme. Ve senin bulundugun derecenin bilgi
Ol¢iisii olan duyular nazan itibara al. Elin hareke-
tinin, nasil elin gbélgesinin hareketi ile beraber ve
~ondan o6nce oldugunu diislin. Kimin bunu bilmege
glici yetmez, havsalasi kafi gelmezse o, bilginin bu
dalindan kag¢insin. Ciinkii her ilmin kendine mabh-
sus adamlari vardir ve herkes kabiliyeti olan geyde
basariya ulasabilir.

IKINCI FASIL

Miskit (fanus, kandil), misbah (lamba), ziicace
(cam), secer (agac), zeyt (yag) ve nar (ates) beya-
nindadir (1).

Bunu aciklamak ic¢in once iki hususu belirtmek
lazimdir. Bu hususta hudutsuz konusulabilir. Lakin.
ben bunlara kisaca igaret etmekle yetinecegim.

A — Hususlardan biri temsilin  sirrl, metodu,
mana ruhlarinin misal kaliplariyla nasil ifade edi-
lecegi, ornekle asil arasindaki miinasebet yoni, mi-

(1) Bu kelimeler nur ayetinde gecen tesbihlerdir.
Imam-1 Gazali bu kelimeleri izah ile ayeti ta-

savvufi yonden tefsire caliymaktadar.
Miitercim



sallerin mayasmin alindig: sehadet dlemiyle mana
ruhlarinin indigi melek{it alemi arasindaki muva-
zenenin mahiyeti beyanindadir.

B — Ikinci husus beser ruhlari, bu ruhlarin
mertebeleri beyanindadir. Ciinkii bu misal bu husu-
su aciklamak icin getirilmistir. Ibni Mes’'ud (R. A.)
«QO’'nun nirunun misali, icinde lamba olan bir kan-
dil gibidir.» (Nur Sresi: 35) ayetindeki «fiha (on-
da) «yerine» fi kalb’ilmii’mini (mii’'minin kalbinde)»
seklinde okumustur. Ubeyy ibni K&’b de «(Iman
eden kimsenin kalbinin ndrunun misali, icinde 1am-
ha olan bir kandil gibidir)» diye okumustur.

A — (Birinci kutup temsilin sirr1 ve metodu
beyanindadir): Bil ki alem ikidir: Ruhani ve cisma-
ni. Istersen sen bunlara hissi ve akli dersin, istersen
ulvi ve siifli dersin. Hepsi birbirine yakin manalar-
dir. Sadece ifadeler bagkadir. Onlari kendi nefisleri
bakimindan ele alirsan cismani wve ruhani alemler
dersin; onlar1 idrik eden gtz bakimindan ele alir-
san hissi ve akli dlemler dersin; birinin digerine
haghhg: bakimindan ele alirsan ulvi ve siifli dlemler
dersin. Ben bunlarin birine miilk ve sehadet lemi,
digerine gayb ve melek(it dlemi dedikce hakikatleri
lafizlarda arayan kimse ekseriya bunlarin ¢oklu-
gundan hayrete diiser de manalarin coklugunu zan-
neder. Fakat kendisine hakikatler ac¢ilan kimse mé-
nalar1 asil, lafizlar:r tabi olarak alir. Ama zayif ola-
nin isi bunun tersinedir. Cilinkii o, hakikatleri keli-
melerde aramaktadir. Allah’in su séziiyle bu iki fir-
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kaya igaret edilmektedir: «Yiizii iistiine kapanarak
yiiriyen mi daha dogrudur, yoksa dosdogru yolda
dimdik yiiriiyen mi daha dogru?» (Miilk Sdresi: 22).

Iki alemin manasini 6grendikten sonra bil ki
yiuksek melekit dlemi gayb alemidir. Cinki o alem
cogundan gaiptir. Hiss] 4lem de gehadet alemidir.
Cinki hepsi onu gortir. Hissi alem, akli aleme gi-
den bir merdivendir. Eger aralarinda bir bag ve
miinasebet bulunmasaydi, o aleme viikselme yolu-
nu bulamazdik. Bu miimkin olmasaydi, Rububiyye?
Hazretine sefer, Allah’a yaklasma mumkin olamaz-
d1. Kuds Hazire (avlu) sinin ortasina basmadan (hic
kimse Allah’a yaklagamazdi. Biz kuds alemiyle his
ve hayalden uzak olan alemi kasdediyoruz. Bu ale
mi, kendisinden hicbir gey kendi digina ¢ikmayan
ve kendine garip olan hicbir gey kendine girmeyen
bir dlem olarak diisiin; iste biitin bu dlem cevresi-
ne biz Kuds Haziresi dedik.

Fkseriyva Kuds igaretlerinin mecrast (yatagi)
olan beseri ruha vadi-i mukaddes dedik. Fakat bu
hazirede de kuds méanalar: arasinda birbirinden da-
ha derin anlaml birtakim hazireler vardir. Ama ha-
zire kelimesi bu alemin bitun tabakalarini kaplar.
Basiret sahiplerine gore bu kelimelerin mékul de-
gil, tammat (har hesek, bos, korkulu soézler) oldugu-
nu sanma. Simdi ben bu kelimelerin her birini zik-
redip serhe girigsem asil maksattan uzaklasmig olu-
rum. Bunlar1 anlamak istersen, kendin kollari siva-
- malisin. Tekrar maksada donerek derim ki:
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MademkKki sehadet- dlemi, melek(it alemine bir
yiikselme yeridir, o halde SIRAT-I MUSTAKIM
(dogru yol) e girmek, bu terakkiden ibarettir. Bazan
bu terakkiden, din ve hidayet konaklar1 diye bah-
sedilir. Iki alem arasinda bir miinasebet, bir ittisal
olmasaydi, birinden digerine yiikselme diigtiniile-
mezdi. 11ahi rahmet, sehadet alemini melekiit dlemi
dengesine kovdu. Bu alemde olan her sey, o alem-
den bir ornektir. Bazan bir tek sey, melek(t ale-
minden bhircok sevin 6rnegi olabildigi gibi, bazan da
schadet aleminden bircok sey melek(it aleminden
valniz bir seyin misali olabilir. Bir geyin misal ola-
bilmesi icin ashina hiraz olsun benzemesi, aslina uy-
gun olmast icabeder. Bu misalleri saymak, alemle-
rin biitiitn varliklarini arastirmayi gerektirir ki bu-
na beser kudreti yetmez. Beser giicii bunu anlaya-
maz. Bunun serhi kisa oOmirlere sigmaz. Benim
maksadim, bunlardan bir 6rnek vermektir ki sen
bu suretle azdan cogu cikarirsin ve sana bu yolla
sirfara acilan basirvet kapisi agilsin.

Derim ki: Eger melekat aleminde melekler di-
ve ifade edilen. kendilerinden beseri ruhlara nurlar
tagan, bundan dolay: da rablar adini alan — ki bun-
dan dolayt Allah da Rablarin Rabbi olur, ve nuréni-
vetlerinde cesitli  dereceler bulunan nurant, serif,
vuksek cevherler varsa; sehadet &leminde de bun-
lara misal olarak Giines, Ay, ve yildizlar vardir. Yo-
lun saliki, once derecesi yildiz derecesinde olan nu-
rani varhiga yikselir; kendisine onun nirunun is-
rak: (dogmasi, ¢ikmasi) anlasiimig olur. Siifli dlemin
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bastan basa onun hiikkmii ve onun niirunun israki
altinda oldugunu anlar. Onun giizelligine ve dere-
cesinin yliksekligine o derece hayran kalir ki: «Bu
benim rabbim.» der. Sonra oradan da yiikselip de-
recesi Ay mertebesinde olan nurani varliga varin-
ca birincisinin, kendi iistiinde olan bu nur karsi-
sinda tamamen battigin1 goriir de: «Ben batanlari
sevmem.» der. Boylece yilikselmege devam eder, ni-
hayet Giines mertebesinde olan nfira gelince onu
daha yliksek ve daha, parlak gordiigii icin: «Bu be-
nim Rabbim, bu daha biiylik.» der. ¥Fakat bu da
kendisinde olan bir 6zellikte baskasiyla miinasebet
halindedir. Bunun icin misal kabul edicidir. Halbu-
ki noksan ile miinasebet noksanliktir. Ve yine de-
rim ki «Yuzimii dosdogru olarak, gokleri ve yeri
yaratana ¢evirdim; ben miisriklerden degilim. (En’-
am Suresi: 79) (1) diye bundan otiirii béyle demis-
tir: (Ayette ellezi (o ki) gecmektedir.) Ellezi miib-
hem bir isaret anlaminadir; bir seyle miinasebeti
yoktur. Ciunki birisini «ellezi mefhumunun misali
nedir?» diye sorsaydi, buna cevap verilemezdi. Her
miinasebetten uzak olan tek gercek Allah’tir. Bu-
nun icindir ki Araplardan bazilar1 Allah'in Elgisine:

(1) Bu ayet-i kerimeler En’am Suresinde gecmek-
tedir. Bu sozleri soyleyen Hazret-i Ibrahim
Aleyhisselam’dir. Kiiciik yasinda gece disariya
cikarilineca, yildizlar:, Ay’i, Giines’i gormiis,
hepsinin neticede battifin1 miisahede edince
bunlarin yaraticisinin varlifint anlayarak yiizi-
nii O’na dondirmistir.
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«\llah’in nesebi nedir?» dedikleri zaman cevabin-
da: «De ki: Allah birdir, Allah sameddir. Dogurma-
mastir, dogurulmamigtir, Hicbir sey O’na denk de-
gildir.» (Thlas Sfresi) nazil oldu. Bunun ménasi,
nishetten uzakligi gosterir. Bundan dolay1 Fir’avn
A\isa’ya Allah’in mahiyetini anlamak ister gibi: «Ve
ma rabbii'l-alemin — Alemlerin Rabbi nedir?» (Su-
ara Suresi: 23) dedigi zaman Misa (S.A.) buna sa-
dece Allah'in fiillerini belirtmek suretiyle cevap
verdi. Cinki sorana gore fiiller daha belirlidir. S6y-
le dedi:

«Rabbii'ssemavati ve'l-ard: Goklerin ve yerin
Rabbi.» (Suara Suresi: 24), Fir'avn etrafindakilere,
AMisanin (S.A.), gercegi soran kimseye cevap ver-
meyerek baska seyler sdylemesini reddederek: «Isit-
mivor musunuz?» (Suara Stresi: 25) dedi. Misa (S.
A da soyle cevap verdi: «Rabbukiim ve rabbu &4ba-
ikxiimu’l-evvelin: Sizin ve onceki babalarinizin rab-
Li» 5‘.5115{1'51 Suresi: 26). Fir'avn MGsa’nin bu halini
detilige yorakak — clinki o misal ve mahiyetten
saoruyvor, Oteki ize fiillerden, fiillerle cevap veriyor-
(i — dedi ki: «Size gonderilen bu peygamberiniz
muhakkak delidir.» (Suard Stresi: 27.

Simdi vine Ormege donerek deriz ki: Tabir ilmi
<ana misal hususunu belirtir. Clinki rii’'ya peygam-
berlikien bir subedir. Gormiiyor musun rii'yada go-
riilen Gunesin tabiri sultandir? Zira ikisi arasinda
ruhani bir anlamda ortaklik ve benzerlik vardir. Bu
(da her seyin ustiinde olup, hepsine tesir etmek ve
nur sacmak hususudur, Aymn tabiri vezirdir. Clinki
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Glneg, gittigi zaman aleme 1§181n1 Ay vasitasiyla ve-
rir. Bir kimse elinde bir miithiir bulundugunu, onun-
la erkeklerin agizlarini, kadinlarin ferc¢lerini mii-
hiirledigini gorse, bu ri'ya o Kimsenin Ramazanda
sabah namazindan ¢once ezan okudugu seklinde ta-
bir edilir. Bir kimse rii'yasinda zeytin yagini zeyti-
ne dokuyor gorse, bunun da tabiri goyledir: Adamin
altinda bir carivesi vardir ki bu cariye kendi anasi-
dir ama kendisi bilmiyor. Bu gibi tabir bablarini
arastirip hepsini saymak miimkin degil, buna imkan
yvoktur, Yalniz sunu diyecegim ki, nurluluk vasifla-
r1 hari¢, diger vasifiari goz oOntine alinirsa, yuksek
ruhani varliklar arasinda Ginesin, Ay, yildizla-
rin misallerli oldugu gihi, bagka varhklarm da ru-
hani alemde misalleri vardir. Eger o varliklar ara-
sinda sahit, degismez sabit, kiiciilmez buyitk ve
bundan beseri kalblere marifet sulari, miikasefe ne-
fiseleri figskirip akan varhklar varsa bunun misali
Tur (dag) dur. Eger bu nefis geylerin alindig: var-
liklar birbirinden ustiin, veya biri digerinden once
1se bunun misali vadidir. Eger bu nefis geyler hege-
ri kalblerle birlestikten sonra bir kalbden digerine
akiyorsa bu kalbler de vadilerdir. -Vadilerin  agz:
peygamberlerin, velilerin, alimlerin  ve bunlardan
sonra gelenlerin kalbidir. Eger bu vadiler bivinci
vadiden asagi olup, sularin1 ondan alivorlarsa birin-
cisinin bereketinin c¢oklugu, derecesinin ) uksekl-
8i dolayisiyla Vadi-i Eymen (en hereketli vadi) ol-
masi icabeder. Eger en asagida bulunan vadi va-
di-i Eymen’in derecelerini (feyizlerini) diger bir
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vadi vasitasivla aliyorsa o, Vadi-i Eymenin tam or-
tasindan degil, kiyisindan su alhyor demektir. Eger
pevgamberin ruhu bir aydinlaticy, bir ¢ira ise ve bu
ruh da «Biz sana emrimizden bir ruh vahyettik.»
{Suard Stresi: 52) ayetinin dedigi gibi vahiy va-
sitasiyla nur iktibas ediyorsa kendisinden iktibas
edilenin misali ategtir.

Eger peygamberlerden nur telakki edenlerin
hir kism sirf isittigini taklit etmekte ve bir kismi
da hasiretten bir hisseve sahip bulunmakta ise gor-
meyip sadece taklit edenin misali cezve (koz), ka-
hes (su’le), sihab (kivileim) dir. Basiret ve zevk sa-
hibi ise bdz: hallerde peygamberlerle miisterekiir.
Bu ortakligm misali 1stila (yanmak, i1sinmak) tir.
Ancak ates vaninda olan kimse i1sinir. Ategin ha-
berini duyan 1sinmaz. Eger peygamberlerin ilk
menzilleri his ve hayal aleminin bulaniklhigindan
mukaddes 4leme yiikselmek ise, o menzilin misah
vadi-1 mukaddestir. Eger iki kevnl vani diilnya ve
ahireti atmadan, tek gercege yonelmeden ve vadi-i
mukaddese basmak mumkKkin degilse, diinya ve ahi-
vetinn 1kisi de karsilikli olarak bes nurani cevhere
anrmz iseler bu kere onlar1 atmak ve onlar yerine bas-
ka bir elbise giyinmek miimkiindiur. Harem ve Ku-
[lus kabesine yoénelme zamaninda onlamn atmanin
misali iki nalini cikarmaktir. Belki biz bir defa da
Rablik huzuruna yiikselerek deriz ki:

O huzurda kendisi vasitasiyla mufassal ilimlerin
kaabile (kabul eden) cevherlere cizildigi bir alet
varsa bunun misali kalemdir. Eger o verileni alan
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cevher arasinda ilimlerin nakgedildigi bir gey var-
sa, bunun misali levh (levha), kitap, er-rakku’l-men-
sur (yayilmis sahifeler) dur. Ilimleri yazanin, iis-
tiinde, emrine tabi’ oldugu bir sey varsa bunun mi-
sali de yed (el) dir. Eger bu Hazrette (huzurda) ye-
di (eli), levhi, kalem icine alan bir manzume varsa
bunun misali surettir. Eger insanlik sureti bu tarz
{izerine tertibedilmisgse insan, Rahman suretindedir.
Fakat Rahman suretinde denmekle Allah suretin-
de denmek arasinda fark vardir. Zira rahmet-i ila-
hiyyedir ki bu sekildeki ilahi hazret suretindedir.
Sonra Ademe lltfetti de ona Aalemdeki biitiin si-
fatlari toplayan muhtasar bir suret verdi. Oyle ki o,
sanki dlemde olanlarin hepsidir veya o, 4lemin muh-
tasar bir suretidir. Ademin bu sureti Allah’in yazi-
siyla yazilmistir. Bu ildhi bir yazidir ki harf dok-
mekle degildir. Zira O'nun yazis1 rakam ve hatla
olmaktan miinezzehtir. Nasil ki O'nun kelami ses
ve harf olmaktan, kalemi kamis ve demir olmaktan,
eli de et ve kemik olmaktan miinezzehtir. Eger bu
rahmet olmasaydi, insan, Rabbini bilmekten &ciz
kalird1. Clinkii ancak nefsini bilen Rabbini bilir. Bu,
rahmet eseri olunca insan Allah suretinde degil,
Rahman sfretinde oldu. O halde I1ahi Hazret, Rah-
met hazretinden, Melik hazretinden ve Rububiyyet
hazretinden ayridir. Bundan &6tirlidir ki bu hazret-
lerin hepsine ayrn ayri siginfmakla emretti de soyle
dedi: «De ki insanlarin Rabbina, melikine, insanla-
rin ilAhina siginmrim.» (Nas Sfresi: 1-3). Eger ma-
na, bu mana olmasaydi, «Allah Ademi kendi sure-
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tinde yaratti» sozii 14fzan diizgiin olmazdi. MELIK
HAZRET’inin, RUBUBIYYET HAZRETI'nden far-
Kin1 belirtmek i¢in uzun bir serh yazmak gerekti-
ginden dolay: bunu gecelim. Zaten bu kadarlik bir
ornek kafidir.

Sonu¢ ve oziir dileme:

Bu temrinden ve misaller vermeden dolayi be-
nim, zahiri hilkiimleri kaldirmak ve bunlarin batil
olduguna hiikmetmek hususunda bir ruhsat verdi-
gimi sakin zannetme. Oyle ki sanki Misa ile beraber
iki na’l (ayakkabi) yoktu ve <«Fahld’ na’leyk =
ayakkaplarini ¢cikar» diye bir ses de isitmemigti Hz.
Misa, diye bir hitkme vardigimi zannetme (1). Hasa

(1) Bu mes’ele kapalhi kalmasin diye biraz izahat
vermegi faydali buldum: Soyle ki: Misa Aleyhisselam
Medyen’de Suayb (A.S.) in yaninda 10 yil hizmet gorup -
manevi tekimiile eristikten sonra ailesini alip, Israil ogul-
larinin yanina doniiyordu. Yolda soguk bir gecede karisi
dogum sancis1 cekerken karsy dagda Hz. Misa bir ates
gordu. Bir 151k almak, biraz ates getirmek maksadiyla
oraya kostu. Fakat ates diye goriinen sey aslinda Allahin
bir agactan tecelli eden niru idi. Ve agactan Miusa’ya soy-
le bir ses geldi: «<Ey Misa, ben senin Rabbinim; ayakka-
bilarim cikar.» (Tahi Siresi: 12). Iste Imam-1 Gazali di-
yor ki: Buradaki ayakkabilarimi cikar emri zahiri ayak-
kabilann cikarmas: icin degil, fakat Allah’in huzurunda
ayakkab:1 durumunda olan iki alemi c¢ikarip kalbinden
atmasi1 ve O’nun huzuruna her tirlit alakadan tecerriit
ederek ¢ikmas: icindi. Miisa da hem zihiren ayakkabila-
rin1 ¢ikardi; hem de kalbinden iki @lemin sevgisini so-
kiip atarak sadece Allah askiyla doldu. (Miitercim)
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Allalhi’tan. Zevahiri inkar etmek, sas1 gozle iki alem-
den yalniz birini goriip bunlar arasindaki dengeden
habersiz olan ve bundan dolay: da 6tekini de kavra-
maktan aciz olan batinilerin (1) gériigidiir. Nasil ki
sirlan iptal etmek de Hagviyyenin (2) yoludur. Za-
hiri manadan ayiran hagvi, manayi zahirden ayiran
da batidir. Ama ikisini birlestiren kamildir. Bun-
dan dolay1 Peygamber (S.A.) sOyle buyurmustur:
« Kur'an’in bir zahiri, bir batini, bir haddi ve bir
matlalr vardir.» Bu soz bazan Hz. Ali'lden mevkuf
olarak nakledilir.

Ben derim ki: Mfisa, ayakkabilar1 cikarma em-
rinden iki diinyay! atma manasint anladi da ayak-
kabilarini cikarmakla z&hiri enmre uydu ve iki alemi
atmakla da batini emre uydu. Iste itibar, yani bir
seyden bagka bir seye, zahirden sirra intikal etmek
budur. Allah'in Resalii (S.A.V.) in: «icinde kopek
veya resim bulunan eve melekler girmez.» sozlerini
igitip de evinde yine kopek besleyen, «Bunda ifade
edilmek istenen zahir degildir. Maksat kalb evini
gadap kopeginden temizlemektir. Cinkid o, melek-
lerin nurlarindan olan bilgiye mani olur. Zira gadap

(1) Batiniler Hasan Sabbah'in teskilatlandirdig: bir
firkadir. Dini emirlerin zahirini inkar eder, yalniz mana-
ya, i¢c manaya kiymet verirlerdi. Boylece namazdan,
oructan, biitiin tekliflerden kurtulmak isterler, aslinda
Islimiyeti boylece icten yikmaga calisirlardi.

(2) Hadis metninin zihirine itimad edip hadisi tec-
sim ile tefsire yeltenen, hicbir tenkide gitmeden dogru-
dan dofruya zahiri manasim alam bir gurup hadiseci.
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aklin soyguncusudur» diyenle, zahire uyup da: «Bu-
rada kopek, stretiyle degit manasiyladir. O da seb’-
iyye (yedi kotu huy) ve darave (fena ahgkanlik) tir.
Kisinin ve bedenin durag: olan evin, képeklik sfi-
retinden korunmasi gerektigine gore, hakiki 6zel
cevierin durag: olan kalb evini de kopeklik sirrin-
cdan muhafaza etmek daha evlidir.» diyen arasinda
fark’vardlr. (Ikincisi hem zahire uyuyor, hem de
manay:! anliyor.) Zahiri ve batini tamamen cem’
eden kimsedir ki kamil insandir. Iste; «Kamil insan
odur ki bilgisinin néru, takvasinin nrunu sondiir-
mez» sOziinlin méanasi budur. Béylece gériirsiin ki
kdamil insan basiretinin kemaliyle beraber ser'i hu-
duttan hichirini terk etmek hususunda nefsine mii-
samaha gostermez. Bazi saliklerin, zdhiri hiikiimler
sergisini durmeyi mubah gérmeleri tamamiyle mu-
galatachir. Hattd onlardan bazilar1 namaz da terk.
eder; kendisinin, sirr1 ile daima namazda oldugunu
zanneder. Bu gibi soézley bazilari: «Allah bizim
amelimize muhtag¢ degildir.» Béazilar1: Batin pisiik-
lerle doludur, onu pisliklerden temizlemek miimkiin
degildir.» gibi sagcmalar soyleyen ibahilerden bazi
ahmaklarin mugalatalaridir. Ama bizim bahsetti-
gimiz, bunlardan degil; bir atin slircmesi, geytanin
yvolundan c¢evirip gurur ipierine astig1 sdliklerin ha-
tasidir. .

Tekrar «Na'leyn» soziine donerek derim ki: Za-
hiren iki ayakkabiy1 ¢ikarmak, iki cihandan ge¢me-
yi isaret etmektedir. Zihirde olan misal hak, onu
batina cekmek hakikattir. Her hakkin bir hakikat:
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vardir. Bu riitbe ehlidir ki sise derecesine ulasmis-
dardir. Nitekim gisenin ménas1 gelecektir. Misalin
hamurundan alindig1 hayal, serttir, kesiftir, sirlara
perde olur. Seninle nurlarin arasina girer. Fakat
hayal durulunca, saf sise gibi our. Nurlardan perde-
lenmez. Bilakis nurlar: geg¢irir. Bunun yaninda nur-
dar1 riizgarlarin esmesiyle sonmekten korur bir ha-
le gelir. Ziicace hikdyesi sana gelecektir. Bil ki ke-
sif, hayali, siifli alem; peygamberler (Selam onlara)
hakkinda nurlarin sisesi ve kandili sirlarin siizgeci;
yiiksek alemin merdiveni durumundadir. Bu su-
retle bilinir ki zahir misal haktir. Bunun arkasinda
sir vardir. Artik ziyayi, giindiizi ve digerlerini de
buna Kkiyas et.

(Dakika = Incelik) :

Peygamberimiz (S.A.): «Abdurrahman bin Avf’1
gordum; Cennete emekliyerek girdi.» buyurmus-
tur. Simdi sen zannetme ki Peygamber onu o se-
kilde gozle gormedi. Belki uyuyan kimse riiyasin-
da nasil goriirse peygamber onu uyanik iken 6yle
gormustiir. Abdurrahman bin Avf sahsiyla evinde
uyur olsa da manevi gozii o dlemi goriir. Clinkii uy-
ku, ilahi i¢ dlemden duyularin hiikmiini kirdigin-
dan dolay:1 bu gibi miisahedelerde rol oynar. Clinkii
duyular batin nGrunu mesgul edip his alemine ce-
ker, yonunii gayb ve melekiit dleminden bu tarafa
cevirirler. Fakat baz1 peygamberlik nurlart o ge-
- kilde saflasms olur ki artik onlar1 duyular kendi
dlemlerine cekip mesgul edemezler. Bundan' dola-
y1, O, bagkasinin uykuda gordiigiinii uyanik iken
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de gorir. Lakin bu nur kemalinin zirvesinde bulu-
nursa, idriki yalniz goriilen surete miinhasir kal-
maz; ondan sirra gecer. Artik O’na inkisaf eder ki
iman, Cennet diye ifade edilen dalem-i a’laya cezbe-
der; zenginlik ve servet ise hazir hayata ki — dlem-i
esfeldir — ceker. Eger diinya mesgalelerine cgeken,
giic bakimindan 6teki cekiciden kuvvetli ise insani
Cennette seyretmekten alikor. Iman cekicisi, diinya
cekicisinden kuvvetli olur da bir giicliikle karsila-
gir, yahut yavas yavas yururse sehvet aleminde bu-
nun misali emeklemektir. Boylece sirlar hayal cam-
lart arkasindan goriuntlir. Her ne kadar burada Ab-
durrahman’in gérmesi bahis_konusu ise de bu hii-
kiim, yalniz Abdurrahman’a mahsus degildir. Basi-
reti ve imani1 kuvvetlenen, bununla beraber serve-
ti de ¢ogalan fakat serveti iman kuvvetinin agir bas-
masindan dolay:r mukavemet edemiyen herkese ay-
n1 hitkiim samildir. Bu izah, sana, peygamberlerin
suretlert gormeleri keyfiyyetini, bu suretlerin arka-
sindaki manalari miisahede etmeleri hususiyetini
gosterir. Ekseriya mana, batinl miisahededen ile-
ridir. Sonra manalardan, hayali ruh aracilig: ile her
méanayva uygun, denk bir surete gecilir. Uyanik du-
rumdaki bu vahiy, tevile ihtiya¢ gosterir. Nitekim
uyku halinde de ta'bire muhtactir. Uykuda vaki
olan bu halin, pevgamberlik hususiyetlerine orani,
1'in 46'ya orant gibidir. Uyanik iken olan bu halin
peygamberlik hassalarina orani ise uykudakinden
daha biiylktiir. Kanaatime gére bunun orani, 1'in
J’e oran1 gibidir. Bize aciklandigina gbre niibiivvet
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ozelliklerinin dallan iictiir. Iste bu hal de o ¢ dal-
dan biridir.

(ikinci kutup, nurani beser ruhlarmin aciklan-
mas1 hususundadir. Zira onu bilmekle ancak Kur’'-
an misalleri anlagilabilir.)

Birinci mertebe hassas ruhtur. Hislerin getir-
diklerini alan bir ruhtur. Ciinkii ruhun ash hayvan-
dir. Hayvan da ancak bu ruhla hayvan olur. Bu ruh
siitteki cocukta da vardir. Ikinci mertebe hayali ruh-
tur. Duyularnn getirdiklerini bu ruh kaydeder, za-
maninda kendi fevkinde olan akli ruha sunmak {iize-
re saklar. Bu ruh, heniiz gelismesinin baglangici
olan ¢ocukta yoktur. Bundan oturi cocuk, gdérdiigi
geyl almak ister, ama o ey yanindan gotiiriillince
anutur ve onu almak icin bagrip ¢agirmaz. Biraz
bitviiyinceye kadar bu hal boyle devam eder. Niha-
vet bir dereceye kadar bu hal bdyle devam eder.

Nihayet bir dereceye gelir ki gordugi sey yanindan

gétiriillince aglar, o seyin sekli hayalinde mahfuz
kaldigi icin onun yaninda kalmasini arzu eder. Bu
ruh, bzzi hayvanlarda da vardir. Ateg lizerine ati-
ion pervanede bu ruh yoktur. Cinkil o, giin 15181na
metfiun oidugundan lAmbayr i1s12a acilmis bir pen-
cere zanneder de kendiri ona atar, istirap ¢eker ifa-
#at oradan biraz uzekiagip karanliga disiince tek-
Tar o teRrar mbava atthr? Eger lambanin ategining
vekigany teshit eden bir rubu olsavdi, bir kere o
cai pordidkien sonrz his, Kendisind ayni aciya sticiiis
legerzdl Fakat 12'(3,:@‘* bir kerce odunla dGgilda mi
ariir fee odung gorisiinde hemen kacar
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Uciincii mertebe his ve hayal disinda kalan ma-
nalar1 idrék eden akli ruhtur. Bu ruh, 6zel insanlhk
cevheridir; hayvanlarda ve cocuklarda bulunmaz.
Akil nirunun géz narundan istiin oldugunu agik-
larken dedigimiz gibi bu ruhun algilari, kiilli, zaru-
ri bilgilerdir.

Dérdiincii mertebe fikri ruhtur. Bu ruh sirf ak-
Ii olan ilimleri’alir, aralarinda telifler, terkipler ya-
par, onlardan nefis bilgiler ¢ikarir. Sonra elde ettigi
iki neticeyi de tekrar aralarinda birlegtirerek bagka
bir netice elde eder. Bu, boylece sonsuzca artar, gi-
der. Besinci mertebe pevgamberlere ve bazi evliya-
va mahsus olan KUDSI PEYGAMBERLIK RUHU'-
dur. Peygamberelere gayb pariltilar:, &dhiret hi-
kiimleri, goklerin ve yerin melekGtundan bir par-
¢a, hattd Rabbani bilgilerden bir kisim bu ruh va--
sitasivla acilir ki akli ve fikri ruhlar bu hakikatleri
idrakten acizdirler. Yiice Allah'in gu sozliyle buna
igaret edilmektedir: «Boylece biz sana emrimizden
bir ruh indirdik. Sen kitap nedir, iman nedir bil-
mezdin; lakin biz onu kullarimizdan diledigimize
hidayet edecegimiz bir nur kildik. Siibhesiz sen dos-
dogru bir yola sevk etmektesin.» (Suard Siresi: 52).

Fv akil aleminde itikaf eden (duran) kimse, ak-
hm «da Otesinde, akla goriinmeyen seylerin gdrundii-
git bir makam olmasi uzak ®ir sey degiidir. Nas:i ki
temyiz ve thsds aleminin Otesinde 1emyiz ve ihsasin
kavramaktan aciz olduklar sevieri kavrayan aiim
bulunimasi da garip degilse. G halde kemalin en yiik-
segini kewdine ias girme. Buna her zaman yaga-
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makta oldugun baz1 beseri kabiliyetlerden bir misal
istersen siir zevkine bak: Nasil insanlardan bir kis-
minin buna istidad1 vardir ki bu bir nevi idraktir.
Bir kism1 da bu hususiyetten mahrumdur. Hatta
onlara gore Ol¢lili nagmelerin top giiriltiisiinden
farki yoktur. Bak, diger bézilarinda da bu zevk o
kadar kuvvetlidir ki miizik ve sarkilarda kimi lizen,
kimi eglendiren, kimi uyutan, kimi aglatan, kimi
cildirtan, oldiirten, bayiltan cesitli destanlar mey-
dana getirirler. Bu tesirler ancak bu zevkin aslina
sahip olanlarda goriiliir. Yoksa bu zevkin inceligin-
den mahrum kimse, otekiler gibi sesi isitir ama bu
izler kendisinde zay:f oldugundan, vecde gelen, mest
olan zevk sahiplerine hayret eder. Biitiin zevk sa-
hipleri bu zevki ona anlatmak icin bir araya gelse-
ler, imkin1 yok anlatamazlar. Bu, meseleyi kolay
anlayasin diye verilmig alelade bir misaldir. Artik
peygamberlik istidadini1 da buna kiyas et de o ruh-
tan birazcik olsun pay alan ehl-i zevkten olmaga
gayret et. Clinkii evliyanin da o ruhtan biiyuk na--
sipleri vardir. Eger bunu yapamazsan yaptigimiz
kiyaslar, igaret ettigimiz benzetmeleri bari bunu bi-
lenlerden olmaya calis. Bunu da yapamazsan hi¢ de-
gilse buna iman edenlerden ol: «Allah sizden iman
edenleri ve kendilerine ilim verilenleri derece dere-
ce listiin yapar.» (el-Micadele Stresi: 11)

1lim imanin {istiindedir, zevk de ilmin {istiin-
dedir. Zevk vicdan (bulma, yasama), ilim Kkiyastir.
Iman ise sirf taklid ile kabul etmek; vicdan, yahut
irfan erbabina gilizel zan beslemektir.
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Bu bes ruhu bildikten sonra bil ki: bunlar ta-
mamen nurlardan ibarettir. Zira biitiin varliklar
bunlarla zahir olur (goériiniir). Hissi ve layali ruh-
lar da bu ruhlardandir. Hissi ve hayali ruhlar cins
itibariyle hayvanlarda da varsa da fakat insanda da-
ha yiice, daha iistiin bir tarzdadirlar. Ve bunlar in-
sanda daha parlak, daha yiiksek olan baska bir ga-
ve icin yaratilmiglardir. Ama bunlar hayvanlarda
sadece gidalarint aramak igin bir 4let ve insanlara
hoyun egmek icin hir vesile olarak yaratilmiglardir.
Insanda ise, ona bir tuzak olsunlar diye yaratilmis-
lardir. Insan onlar vasitasiyle siifli alemde yiiksek
dini bilgiierin prensiplerini avlar. Zira insan, duyu-
lariyla belirli bir sahsi idrak ettigi zaman onun ak-
lindan mutlak, umumi bir méana iktibas eder. Nite-
kim Abdurrahman bin Avf misalinde bunu zikret-
mistik. Bu beg ruhu 68rendinse misallerin. gayesine
donelim:

(Bu ayetin misallerinin beyani): Bil ki: migkat
(kandil), ziicace (cam), misbah (lamba), secer
(agacg), zeyt (zeytinyagl) karsiliginda olan bu bes
rul hakkindaki s6zii uzatmak miimkiindiir. Fakat
hen bir metodla kisaca isaret edecegim. Derim Kki:
Hisseden ruha gelince bunun 6zelligine bakacak
olursan, nurlarmin, iki goz, iki kulak, iki burun
(menfezi) vs. gihi cesitli deliklerden c¢iktigini go-
rirsiin. Buna sehadet dleminde en uygun misal misg-
kat (fanus - kandil) dir. Hayali ruha gelince onun
da ¢ hwsusiyetini bulacaksmn: Birincisi o, stfli, ke-
sif dlemin camurundandir. Clinkii hayal edilen sey,
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bir olguye bir sekle, sinirli, belirli y6nlere sahlp-
tir. Bu seyin, hayal eden ile yakin veya uzak olmak
bakimindan bir miinasebeti vardir. Cisimlerin sifat-
laniyla sifatlanmis olan kesif gsey; yonlerle, 6lciiler-
le, yakin veya uzak ile vasiflanmaktan miinezzeh
olan sirf akli nurlara perde olur. Ikincisi bu kesif
hayal suiziildigi, inceldigi ve zapt edildigi zaman
akli manalara muvazi olur, ve onlardan parlayan nfi-
run gecmesine engel olmaz. Uclinciisi akli marifet-
lerin zaptedilmesi, sarsilmamasi, zabittan cikip da-
gilmamas: i¢in baslangi¢cta hayale ¢ok ihtivac var-
dir. Zira hayali misaller akli biigiler icin toplanir.
Iste bu iic hususiyete sehadet aleminde goriinen
nurlara nispetle camdan bagka misal bulamazsin.-
Cunkii cam da aslhinda kesif bir cevherden yapilmis-
tir. Fakat stizilmis, incelmis ve artik lambanin
151Z1Ina mani olmayip bildkis onu karsiya geciren,
esen ruzgarlardan ve sert hareketierden koruvan bir
hale geimigtir. Bu, sdflasan hayale en giizel misal-
dir.

Gelelim i1l4hi ve serefli manalar: idradk eden ak-
11 ruha: Bunu temsil etmenin yonu sana gizh degil-
dir.Bu meselevi daha once pevgamberlerin aydinla-
tici civa olmaiart ndnasim aaklarken égrenmistin.

Dordunciisiine geiince ki o da fikri rubtur.
Sunlar oriun hususivetlerindendir: «Q bir as)ldan
baslar. Iki dala avriliv. Her dal da iki dala ayrilir ve
akli bolmelerie dailar ¢oZahip gider. Sonunda en:-
saline tohum clacak 'f\-eticp‘fﬁre ulasir. Birini digeriy-
le asdamak do muredkuacddr. Bu dlemde buna vaisal
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secer (agac¢) dir. Diger taraftan bunun meyvalari
bilgilerin cegalmasi, sebat ve bekasi i¢in bir madde
ise; ayva, elma, nar ve diger agaglarla degil, zeytin
agaciyla temsil edilmesi icabeder. Ciinkii " zeytin
agacinmin meyvasiin dzidir ki lambalarin mad-
desi olan yagdir. Diger yaglar arasinda da zeytin-
vagmm fazla 151k verme ozelligl vardir. Meyvasi
cok olan agaca bereketli denildigine gdre meyvasi
bir hudutta sona ermeyen agaca evla olarak gece-
rc-1 miibareke (bereketli agac) denir. Sirf akli {i-
kirler, cihetler, yakinhk ve uzaklik ile alakal olma-
digina gore doguya ve batiya ait almamas: pek ta-
biidir. — - -

Besincisi — ki KUDSAL PEYGAMBERLIK
RUHU'dur, velilere de nisbeti vardir. Parlakligin ve
safhig:in son noktasinda ise ve mufekkire ruh, bilgi-
lerin cegitli alanina girebilmek icin digaridan talim,
tenbih ve yardima muhtac ise ve bazisi sanki disa-
ridan yardim almadan kendinden tenebbiih etmig
(uvanmig) gibi cok s&f ise; istidad: saf ve kuvvetl
olanin yaginin, ates degmese de vana yazmasi gek-
linde ifade edilmesi uygundur. Ciinki veliler ara-
sinda az daha peygamberlerin yardimma muhtag
olmadan nuru parlavan kimseler vardir. Peygam-
berier arasmda da hemen hemen meleklerin yard:-
mmna muhta¢ olmayan nebiler vardir. O halde bu
misal de bu kismz uygundur. Bu nurlar hiri digeri
uzerinde clmak iizere siralanmis bulunduuna gire
— meselad ilk nur hissidir, bu, hayzll nlirun bir ve-
sifgi durumundadir. Qtnkd hayall nur ancak ondan
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sonraya konulmus olarak diisiiniilebilir. Fikr? ve
akli olanlar da hissi ve hayali olanlardan sonra ge-
lirler — o halde camin misbah (ldamba) ya bir ma-
hal, miskat (kandil) in da cama bir mahal gibi ol-
masi1; misbahin cam icerisinde, camin kandil iceri-
sinde bulunmas: icabeder. Bunlarin hepsi birbiri
tizerinde birtakim nurlar olduklarina gore, pek ta-
biidir ki nur {lizerine nur olurlar. Artik basariya
ulastiran Allah’tir.

(Hatime = Sonug) : Bir misal, mii’'minlerin,
yahut peygamberlerin ve velilerin kalbleri icin dog-
ru olan bir misaldir. Kafirlerin kalbleri bu misale
uymaz. Clnkii nur, hidayet icin istenir. Dogruluk
yvolundan cevrilmis olan batildir ve karanliktir. Bel-
ki karanhgin da koyusudur. Zira karanlik Hakka
gotlirmedigi gibi batila da gotirmez. Halbuki kafir-
lerin akillart ve diger algilar1 onlar hakkinda ters
isler, dalalete diigiirmek icin birbirine yardimci
olur. Kafirler su adama benzerler ki: Karanlik bir
deniz icerisindedir. Onu bir dalga sarmistir. Onun
lstiinden de bir dalga, onun ustinden de bir bulut...
Birbiri. tistiine yigilmig karanhklar. Karanhk deniz;
icinde bulunan mahvedici tehlikelerle, kotii hadise-
ler ve koreltici bulaniklarla diinyadir. Birinci dalga
hayvanlik sifatlariyvla, hissi lezzetlerle diinyevi ih-
tivaclar: tatmin etmekle ugrasmaya sebep olan seh-
vetlerdir. Bunlar sadece hayvanlarin yedikleri gibi
yerler ve yasarlar. Bunlarin duragi atestir. Elbette
bu dalga karanlik olur. Ciinkii bir seyi sevmek, se-
veni kor ve sagir yapar.
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Ikinci dalga 1) gazaba, 2) diismanliga, 3) bug-
za, 4) kine, 5) hasede, 6) glivenmege, 6ginmege, 7)
tekasiire (¢oklukla iftihar etmege) sevk eden yedi-
li sifatlar dalgasidir. Bunun karanhk olmasi tabii-
dir. Cliinkii gadap aklin kaatilidir. Gadabin en iist
dalga olmasi da tabiidir. Clinkii gadap ¢ogunlukla
sehvetleri istila eder. Hattd gadap kaynastig1 zaman
sehvetleri ve lezzetleri unutturur. Zira sehvet asla
kabarmig gadaba mukavemet edemez. Sehab (bu-
lut)a gelince o da kafirlerle, iman etmek, Hakki bil-
mek, Kur’an ve akil giineginin nfiruyla aydinlanmak
arasina perdeler olarak gerilen bayag: inanclar, ya-
lan zanlar, bozuk hayallerdir. Bulutun o6zelligi, Gi-
nesin 1s1gma engel olmaktir. Bunlarin hepsi karan-
ik olduguna gore birbiri iistiitne yi1gi1lmis karanlik-
lar olmas: tabiidir. Karanliklar hem uzak esyanin,
hem de yakin esyanin goriilmesine mani oldugun-
dan dolay: kendi aralarinda, yanibaslarinda ¢ikmig
olmasina ragmen kafirlerin; az bir dislince ile Pey-
gamber (S. A.) in acaip hallerine vakif olmalarina
mani olmustur. Bu durur~da olan kimseden «Elini
cikarsa az daha goremiyecek» diye bahsedilmesi ye-
rindedir. MademkKki once bahsedildigi gibi bluitiin nur-
larin kaynag ilk Hak nurdur o halde her muvah-
hidin, «Allah’in nur vermedigi kimsenin niaru ol-
maz» diye itikad etmesi pek dogrudur (1). Bu aye-

(1) Bu da Nur Siiresinde, Nur ayetinden iki ayet
asagida olan bir ayet-i kerimenin yapti: tesbihtir. Bu
ayette kafirin saskin hali anlatilmaktadir. Gazali o ayete
temas ediyor. ' (Miitercim)
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tin sirlarindan bu kadar sana veter. Artik kanaat
et! '

UCUNCU FASIL

(Peygamber (S.A.) in: «Allah’in nur ve zul-
metten yetmis perdesi vardir. Onlar1 acsa yiiziiniin
nur ve azameti, onu goren herkesi: yakar. (Baz ri-
vayetlerde yediyiiz, bazilarinda yetmis bin perde di-
ye gecer)» soOziniin manasl beyanindadir.’

Ben derim ki: Allah Teild zatinda, zati ile, zat:
icin tecell! eder. Bundan dolay: hicab (perde) mah-
cuba (perdelenmise) goredir. Halk arasinda mahcub
olanlar da ii¢ kisimdir: |

A) Bir kism sirf zulmetle perdelenir, B) Bir
kismi sirf nurla perdelenir, C) Bir kismi da karan-
likla beraber bulunan bir nurla perdelenir. Bu ki-
simlarin da smniflar1 ¢coktur. Ben bunlar: sinirlaya-
bilirim. Ama tahdid hakkindaki isarete itimad ede-
miyorum. Zira hadisten murad edilen tahdid midir,
degil midir, bilinmez. Yedi yiize, yahut yetmis bine
hasretmek, ancak peygamberlik kuvvetine mahsus
bir seydir. Kaldi ki kanaatime goére burada zikredi-
len sayilar tahdid i¢in degildir. Bazan adetlerden
tahdid degil, teksir (cokluk) kasdetmek adettir. Ha-
kikati Allah bilir. Bunu bilmek kuvvetin disinda-
dir. Benim simdi ancak bu kisimlari ve her kismin
baz1 dallarini tarif etmem miimkin olacaktir. De-

rim ki:
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A — Birinci kisim sirf karanlikla perdelenmis
olanlardir: Bunlar Allah’a ve ahiret giiniine inan-
mayan, ahirete hi¢ inanmadiklari icin diinya haya-
tin1 dhiret hayatina tercih eden miilhidlerdir. Bun-
lar da smiflara ayrilir:

a) Birinei sinif bu aleme bir sebep aramaya
ralkti. Tabiat karsisina cikti. Tab’ cisimlere mahsus
bir sifat, onlara has bir haldir. Karanhktir. Ciinkii
ilim ve idraki yoktur. Kendinden haberi yoktur, di-
siincesi yoktur. Zahir gozle idrak edecek bir gozi
de yoktur.

b) lkinci s;mif, kendileri bizzat ugrasip sebep
aramaya vakit bulamayan kimselerdir. Hayvanlar
gibi yasarlar. Perdeleri camid (donuk), kokli olan
nefisleri ve karanlik sehvetleridir. Heva ve nefis-
ten daha siddetli bir karanlik da yoktur ziten. Bu-
nun icindir ki Allah Tedld buyurmustur: «Hevasmi
tanri edinen kimse gordiin mii?» (el-Furkan Stresi:
43). Peygamber (S.A.) de: «Heva (arzu) kulun, Al-
lah’in en cok kizdigr ilahidir.» demistir. Bunlar da
birtakim firkalara ayrilirlar. Bir firka dlinyaya gel-
mekten maksadin, diinyevi ihtiyaglari, sehvetleri
tatmin etmek, kadindan, yemekten, icmekten, giy-
mekten olan zevkleri tadmaktir derler. Iste bunlar
lezzet kullandir. Ona taparlar ve zannedeler ki lez-
zete kavusmak, saadetin gayesidir. Hayvan gibi ol-
maya kendiliklerinden razi olmuslardir. Belki de
insanlar kendilerine hakaret go6ziyle bakmasimnlar
diye miisliman goriiniirler. Bunlar sayillamayacak
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kadar ¢oktur. Hepsi de sirf karanlikla Allah’tan per-
delenmiglerdir ki o perde de kendi nefisleridir. Bun-
larin cinslerini gésterdikten sonra artik firkalarin:
ayri ayri saymanin manasi yoktur. Su topluluk bu
ciimleye girerler: Lisanlariyla LA ILABE ILLAL-
LAH derler ama bunu sadece miislimanlardan
korktuklari veya miislimanlara gosteris yapmak,
hog goriinmek, ya da mallarindan yararlanmak ve-
va babalar mezhebine arka olmak taassubu i¢in sdy-
lerler. Eger bu kelime bu gibi kimseleri salih ame-
le sevk etmezse onlar1 karanhklardan aydinliga ¢i-
karmaz. Bunlarin dostlar: tagutlardir (putlaridir).
Onlar: aydinhiktan karanliklara c¢ikarirlar (1). Bu
tevhid kelimesinin, kotii is yaptig1 zaman {izlilecek,
iyl is yaptig: zaman sevinecek kadar tesir etmis bu-
Iundugu kimse, glinahi ¢ok olsa da yine sirf karan-
l1igin disindadir.

B — lIkinci kisim, karanlikla beraber bulunan
bir nurla perdelenmis olanlardir:

a) Bir sinif vardir ki zulmetlerinin kaynag: his-

ten gelir.
b) Bir sinif var ki zulmetlerinin kaynagi: ha-

yalden gelir.
c) Bir sinif da var ki zulmetlerinin kaynag: bo-

zuk akli mukayeselerden gelir.

(1) Bakara Siuresi: 257 nci ayete isaret etmektedir.
Ayet sudur: «Iman edenlerin velisi Allah’tir. Onlar: ka-
ranliklardan aydinliga c¢ikarir. Kiifredenlerin ise dostlar:
tagutlardir. Onlar1 nurdan karanliklara c¢ikarirlar.»
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a) Birinci sinif, hissi karanlikla mahcubdurlar.
Bunlar 6yle zlimrelerdir ki higbiri nefsine iltifattan .
vaz gecmekten ve Rabbini bilmege istiyak -goster-
mekten hali (bog) degildir. Bunlarin ilk dereceleri.
putlara tapanlardir. Sonuncu dereceleri de seneviy-
yedir (1). Ikisi arasinda bir¢ok dereceler vardir.

1 — Birinei kisim putlara tapanlardir. Kendile-
rinin bir rehberi oldugunu, onu karanlik nefisleri-
ne tercih etmek lazim geldigini bilirler. Inandilar
ki Rablari her seyden daha iistiin ve her gtizelden
daha nefistir. L.akin bunlar gilizellik perdeleriyle
perdelenirler. Ihsaslar 4leminin Otesine gecemedik-
lerinden dolayl1 altun, gimugs yakut gibi nefis cev-
herlerden giizel bir gekilde sahislar (heykeller) ya-
pip bunlar ilah edindiler. Iste bunlar izzet ve ce-
mal nurlariyla Allah’in sifatlarindan ve nurlarindan
perdelenmiglerdir. Onlar Allah’in sifatlarmi hisse-
dilen cisimlere atfederler. Onlar1 ilahi nurdan ali-
koyan sey, his karanhgidir. Cinkii 6nce de séylen-
digi gibi his, ruhani dleme nisbetle karanliktir.

2 — Ikineci ziimre, Uzak Tirkistanda bir cema-
attir ki bir millet ve seriatleri yoktur. Kendilerinin
bir rabbi olduguna inanirlar. Mesela cok giizel bir
insan, bir agac, bir at veya bundan baska bir sey
gordiikleri zaman derhal ona secde ederler ve: «O
rabbimizdir.» derler. Bunlar his karanligli yaninda

(1) Seneviyye: Nur ve zulmet diye iki ilih kabul
eden Mani mezhebi. -
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bulunan guzellik nlruyla perdelenmislerdir. Bunlar
putlara tapanlar hakkindaki nur miildhazasina da-
ha cok girerler. Clinkii bunlar mutlak giizellige ta-
pivorlar, muayyen bir sahsa degil. Hem glizelligi
yalmz bir gahsa da tahsis etmiyorlar. Sonra bunlar
kendileri tarafindan, kendi elleriyle yapilmis sun’i
glizellige degil, tabii glizellige tapiyorlar.

3 — Ucilincii taife derler ki: Rabbimizin, zatin-
da nurani olmasi; suretinde gilizel olmasi; nefsinde
kudretli olmasi; hazretinde (goriiniisunde) heybetli
olmas1 icabeder. Kendisine yaklasmaya tahammiil
edilemez. Ama hissedilir olmasi1 da gerekir. Cinki
onlara gore mahsus olmavanin maéanasi yoktur. Son-
ra atesi bu vasifta buldular da ona taptilar ve onu
rabb edindiler. Iste bunlar da saltanat (kudret, yet-
ki) ve baha (kiymet) niruyla perdelenmiglerdir.
Bunlarin hepsi de Yiice Allah'in nurlarindandir.

4 — Dordincii tabaka: Buniar da dediler ki
yvakip sondiirmek suretiyle hiz atese hukmetmekte-
yiz. Ates hizim tasarrufumuz altindadir; ilahliga ya-
kismaz. Fakat sonra biz onun kudret ve tasarrufu
altina gireriz. Ateg ylikseklikle vasiflann. Bu su-
retle atesten hareket ederek gokteki yildizlara bir-
takim kuvvet ve tesirler atfetmege hasladilar. Ilm-i
nucum, aralarinda vayild:. Yildizlarda bircok tesir-
ler ve kudretler bulundugu seklinde itikadlar uya-
rinca bazilar1 Sa'ra’ya, bazilar1 Miisteri’ye ve daha
bagka yildizlara taptilar. Bunlarin hepsi Aliah’in
nurlarindan olan ullivv (yiikseklik), israk (cakma,



dogma) ve istila ( haklm olma) nurlariyla perdelen-
miglerdir.

5 — Beginci taife prensip itibariyle bunlara
destek oldular. Yalniz dediler ki: Rabbimizin nurani .
cevherlere izafetle kiiclikliik, buyiikliikle vasiflan-
mas1 dogru olamaz. Onun her nurdan biyiik olma-
s1 lazimdir. Giines, nurlarin en buytlgtdiir diyerek
Glinege taptilar. Bunlar da diger nurlar yaninda
kibriya (buytiklik) niruyla perdelenmislerdir.

" 6 — Altinci taife bunlardan daha ileri giderek
dediler ki: Nirun tamami yalniz Giinese mahsus de-
gildir. Giinesten baskasinin da nurlarit vardir. Hal-
buki nurlulukta rabbin ortag: -olmas: dogru olmaz.
Bu suretle biitiin nurlar1 kendinde toplayan mut-
lak nira taptilar ve onu alemlerin rabbi, biitiin ha-
yirlarin ondan geldigini sandilar. Sonra baktilar ki
alemde serler de var. Rablarini1 serden tenzih etmek
icin, gerrt ona baglamay1 dogru bulmadilar. Bdylece
nurdan ibaret rab ile, gerden ibaret olan zulmet
arasinda devamli bir miicadele oldugu fikrini ileri
siirdiiler. Alemi nur ve zulmete mal ettiler ki ba-
zan nur ve zulmet yerine (Yezdan ve Ehrimen) der-
ler. Iste bunlar seneviyyedir. Bu konuda bir fikir
vermek icin bu kadarlik sana kafidir. Yoksa bu Kkis-
min dallart bundan ¢ok daha fazladir. |

b) Ikinci sinif: Bunlar hayal ve zulmetle bera-
ber 'bulunan bazi1 nurlarla mahcub olantardir. Bun-
lar hissi agsmislar, mahsusatin 6tesinde bir dlem ka-
bul etmisglerdir. Fakat hayali ge¢meleri miimkiin
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olmamisgtir. Ars ilizerinde bturan bir varliga ibadet
etmislerdiz. Bunlarin en asag1 derecesi, miicessime-
dir. Sonra biitiin Kerramiyye siniflar1 gelir. Onlarin
sozlerini ve yollarini1 serh etmeme imkan yok. Za-
ten hepsini sayip dokmenin ménasi da yoktur. Bun-
lar arasinda derecesi en yiiksek olan, Allah i¢in ci-
simligi ve biitiin cisim arazlarini reddedip yalniz
fevk (iist) cihetini kabul edenlerdir. Ciinkii onlara
gore cihetlere nisbet edilmeyen, 4lemin disinda ve- .
ya icinde olmakla vasiflanmayan hir varhik mevcut
degildir. Zira boyle bir varlik diisiiniilemez. Halbu-
ki anlamiyorlar ki makulatin ilk dereces: yonlere ve
mekéana nisbet etmekten ge¢cmedir.

c) Uciincii simif: Karanlik, bozuk akli muka-
yeselerle beraber bulunan ilahi nurlarla perdelen-
mis olanlardir. Semi (isitir), basir (goriir), alim (bi-
lir), kadir (kudretli), miirid (diler), hayy (diri), ci-
hetlerden miinezzeh bir ildha ibadet ettiler: fakat
onlar bu sifatlarin kendi sifatlariyla ilgili oldugunu’
sandilar. Biri kalkip: «O’'nun kelami, bizim kelam-
miz gibi harflerden ve seslerden ibarettir.» der. Ote-’
ki: «Hayir, O'nun kelami, ruhumuzun kelami gibi-
dir; harf ve ses yoktur.» der. Keza semi’, basar, ha-
yat hakkindaki diigiinceleri de arastirilirsa lafzan in-
“kar etseler de yine mana bakimindan tegbihe sapar-
lar. Ciinkii Allah hakkinda bu mutlak sifatlarin ma-
nasinl anlayamamislardir. Bundan otiirii Allah’in
iradesi hakkinda: «O da bizim irademiz gibi hadis
(sonradan yaratilmig) tir. O da bizim gibi istedi,
arzu etti.» dediler. Bunlar meshur mezheblerdir.



IMAM GAZALT ... e BY

Tafsile llizum yok. Bunlar, bozuk akli mukayesele-
rin karanhg ile beraber bulunan birtakim nurlar-
la mahcubdurlar. Bunlarin hepsi de zulmetle bera-
ber bulunan bir nurla perdelenmig olan ikineci kis-
min siniflaridir.

C — Ugiincii kisim: Bunlar sirf nurlarla mah-
cupturlar. Bunlarin da birgok siniflar: var. Hepsini
saymaya imkan yok. Bunlar arasinda sadece ii¢ si-
nif isaret etmekle yetinecegim.

a) Bunlar sifatlarin manasint derinden tarif
ettiler, anladilar ki keldm, irade, kudret, ilim ve di-
ger sifatlarin Allah’a 1tlak: (verilmesi) hegere 1tla-
k1 gibi degildir. Bundan dolay: Allah't bu sifatlarla
tarif etmekten utandilar. Onu yaratiklara izafetle
tarif ettiler. Nasil ki Misa da Fir'avn'in: «Alemle-
rin rabbi nedir?s sorusuna verdigi cevapta Allah’l
boyle tarif etmisti. Dediler ki: «Bu sifatlarin ména-
larindan ytice olan Rab, goklerin muharriki ve mii-
debbiri (idare edicisi) dir.»

b) Ikinci sinif su bakimdan bunlar: gectiler:
Goklerde cokluk oldugu, bunlarin, Allah’in nurlari-
na nisbetinin yildizlarin mahsus (goériilen) nurlara
nisbeti gibi oldugu kendilerince anlasildi. Sonra an-
ladilar ki bu gokler bagka bir felegin icindedir, hep-
si onun hareketiyle gece ve glindlizde bir defa ha-
reket eder. O halde Rab, biitiin felekleri kaplayan -
en yiiksek felegin muharrikidir. Cilinki onda ¢okluk
yoktur. |

c) Uclincii sinif bunlar: da asti. Dediler ki: Ci- "
simleri dogrudan dogruya hareket ettirmek, kulla-
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rindan melek denilen bir kulun, Rabbiil’dlemine bir
hizmeti, bir ibadet ve tdati olmalidir. Bu melegin
ilahi nurlarla miinasebeti, Ayin goriilen nurlarla
miinasebeti gibidir. Ve vehm ettiler ki Rab, bu mu-
harrik tarafindan itaat edilen zattir. Yiice Rab dog-
rudan dogruya degil, fakat emir yoluyla hepsine bir
mubharrik bulur. Artik o emri ve mahiyetini anlat-
makta cetinlik vardir. Ve ¢ok zihinler bunu anlat-
maktan &ciz kalir. Bu kitabin da buna tahammiilii
yoktur. Bunlarin hepsi sirf nurlarla mahcupturlar.

b) Dordiincl sinif: Bunlar anladilar ki bu ita-
at edilen zat da tam vahdaniyet ve en yuksek ke-
male aykin olan bir sifatla mevsuftur. Bu 6yle bir
sirdir ki bu kitap onu aciklayamaz. Bu itaat edilmig
varligin viicuda nisbeti, Giinesin sirf nura nisbeti;
yahut koziin sirf ates cevherine nisbeti gibidir. Bu
sinif gokleri hareket ettirenden ve onlar: hareket et-
tirmevi emredenden gecip, bakanlarin gozlerinin ve
basiretlerinin idrak ettigi bitlin varliklardan mi-
nezzeh olan bir varliga ulastilar. Cliinkii O'nu gec-
miste sOylediklerimizin hepsinden miinezzeh ve mu-
kaddes buldular.

Sonra bunlar da kisimlara ayrildilar. Kiminin
goziinden idrak edilen her sey yandi, mahvoldu, da-
g1ld1 gitti.,fak'at o kimse yalmiz Cemal ve Kudsii dii-
siiniir kald1 ve zatimi ilahi hazrete kavusmaya nail
eyvleyen cemalinden diisiinir oldu. Bu suretle onda
goriilen her sey mahvoldu, géren kaldi. Icinde ha-
vassiilhass (seckinlerin seckinleri) nin bulundugu
bir topluluk bunlari da gegti. Cenab-1 Hakkin yiice



IMAM GAZALT .o e 71

vechinin nur ve azameti onlani yakti, Celal kudreti
onlar1 bayiltti. Mahvoldular, zatlarinda dagildilay,
nefislerinden gectikleri icin artik nefislerini diigiin-
mez oldular. Ancak el-Vahidii’l-Hak kaldi. Allah’in
«0’nun yiiziinden bagska her sey helaik olucudur.»
(el-Kasas: 88) soziinlin manasi onlara bir zevk ve
bir hal oldu. Biz buna birinci fasilda isaret etmigtik.
Onlarin ittihad: (birlesmeyi) nasil anladiklarin1 da
belirtmistik. Iste bu, Allah’a vasil olanlarin son de-
recesidir. Vasillardan kimi de vardir ki terakki ve
uructa bu saydigimiz merhalelerden gecmez. Hemen
ilk anda Genab-1 Kudsii bilmege, Rububiyyeti ten-
zih edilmesi gereken her seyden tenzih etmege yuk-
selir. Digerlerine son olarak galebe eden hal, bun-
lara ilk anda galebe eder. Bir anda kendilerine te-
cellli hiicum edip, Cenab-i Hakkin yliziiniin nurlari,
‘his goziiniin veya akli basiretin idrak etmesi mum-
kiin olan her seyi yakar. Birinci yol Halil (Ibra-
him) volu, ikincisi Habib (Muhammed) (ikisine de
sceldm olsun) volu goriinmektedir. Her ikisinin de
ayvaklarimm sirlarini, makamlarmin nurlarini Allah
daha ivi hilir.

Iste bu, perdelenmislerin smiflarina bir isaret-
tiv. Makamlar ayrintilariyla anlatildigi, saliklerin
perdeleri arastirildigi zaman bunlarin sayilarinin
yetmis bine ulasmasi miimkiindir. Fakat iyice arag-
tirirsan hicbirini bu saydigimiz kisimlardan haric
bulamiyacaksin. Ciinkii dnce gectigi gibi onlar da
beseri sifatlariyla, yahut da hisle veya hayal ve akil
yuriitme ile veya sirf nur ile perdelenmiglerdir. Bu
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suallerin cevaplarinda hazir bilgim bu kadardir. Bu-
nun yaninda, sual soruldugu zaman fikrim gesitli
mevzulara ayrilmig, hatirrm daginik, gayretim bag-
ka bir fenna yonelmisti. Ricam su ki kalemin azdi-
g1, yahut ayagin siirgtiigii noktalardan dalay1 benim
icin af dileyesin. Zira ilahi sirlara dalmak tehlikeli
ve perde arkasindan yliksek nurlari kesfetmege ca-
hsmak kolay degil, giigtiir.

Hamd Aalemlerin Rabhina mahsustur. Allah,
Efendimiz Muhammed (S. A.) e ve O'nun glizel te-
miz aline rahmet eylesin.
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